ٌ ۳76‪‪کھ۳یھ8 
سے کیم ےب 


۰ 


۰ 0 


غ1 حَِ ینان ایمنہَج الک تہ 


سے سس سے کہم 


71 قاظرہ تعا ٌ 
زا ارات شیک اتا سلام مز پیم ر۸ ۱٣۷‏ 


فھرست نویسی پیش از انتشار : مرکز انتشارات دفتر تبلیغعات اسلامی 


خطبر جعفر: ۱۳۲۸۔ 

الشیخ الطوسي مفسراً/ حضیر جعفر. ۔قم: دفٹر تبلیغات اسلامی حوزہ علمیْهقم؛ 
مرکز انتشارات ۱۳۷۸ ۔ 

٦ ۰‏ اریال. شابك: × ۸۹ ۔ ۹4٦٤-1٢٤‏ × ۔ 589 ۔ 424 - 964 :155۸۷ 

۰ ص.۔(دفٹر تبلیغات اسلامی حوزہٴعلميهٴ قم مرکز انتشارات؛ 1۷٦‏ : 
مسلسل انتشار؛ ).۱٠۳۳۰‏ 

کتاہنامہ : ص. ۳۰۹ ۔٣١۱۳۱‏ ھمچنین به صورت زیرنویس . 

.١‏ طوسی محمدبن حسن؛ ٦٦٦-۳۸٢‏ ق, ۔نقداوتفسبر۔ ۰ ۲. طوسی؛ محمدبن 
حسن؛ ۳۸ )٦٤-‏ ف . التبیان في تفسیر القرآن۔نقد و تفسیر._ الف. دفٹر تبلیغات اسلامی حوزہۂ 
علمیّة فم؛ مرکز انتشارات. ‏ ب.عنوان۔ 


۱۲٦‏ ط/۹۲/۸ 7ور ۶٤‏ ءە,//۳۲ءء۲" 


صفٗ ا حروف والنثٹر : مرکز انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی 


(مرکز النشر التابع ملکتب الٴعلام الإاسلامي) 

الطبعة : مطبعة مکتب الاعلام الاسلامی 

الطہحة : الاولی / ۰۲۷۰ء ۱۳۷۸١ش‏ 

٥٥٥١ : الکمیة‎ 

صران ٹل شارع شوداء (فنغالہا). مر کر اننشاراٹ دئٹر نبلیغات اسلامی: 
ص بپ ۹۱۷ واف ۷ء ۲۱۲۱۷۵ نار ۷۱۲۱١۱‏ نوزیم : ۷٢۳٣٣٢٣‏ 
شرگہ اہم ہیں : 8:۸۲۸۱۱۹۰۸.)۱1(۸۱ 6115374 

شیکہ شارع ۔ 7۶ فجلفن ۴ ۷۴۴۱۵۳) 

صمہ۳! 1( متاحا: ہا ۰ا٠۰+ا:ا‏ ٭ط؛ طا ۶٢۱٢۲٢٢٢‏ 


تقدیر 


نتقدم بجزیل الشکر والتقدیر إلی الأخوۃ الذین ساھموا فی انجاز هذاالائر: 


مراجعة : بوذر دیلمی؛ لطیف فراديء محمدحسین مولوتيی. 
صف الحروف: رضائیان: محمدي . 

ترتیب الصفحات : مصطمی ساعدي؛ احمد اأخلي . 
الاشراف القنی : علی قابلی ۔ 

امشرف علی الطبع : محمد عیسی غورقائلو ۔ 


مر کز النشر التابع لمکتب الإعلام الاسلامي 


اردیبپھشت ۸ محرم الحرام َ'َٴّ 039۱۴ 


الاھداء 
إلیٰ الذي کان خُلَقّه القرآن... 
اس فقاو 
محمّدبن عبداله کل 


أھدي ھذا الجھد المتواضع... 


تقدیر 


نتقدم بجزیل الشکر والتقدیر إلی الاخوۃ الذین ساھموا في انجاز ھذا الائر: 


مراجعة : بوذر دیلميی؛ لطیف فراديیء محمدحسین مولوي. 

صف ا حروف : رضائیان: محمدي . 

ترتیب الصفحات : مصطغفی ساعدي؛ احمد أُخلي ۔ 

مقابلة : اسماعیل بیگی: عبدالکاظم کاظمیي؛ غلامر ضا معصرمی . 
الاشراف الفني : علی قابلی . 

الشرف علی الطبع : محمد عیسی غورقائلو۔ 

ا منابع الفني للطباعة : سیدرضا موسوي منش . 


مرکز النشر التابع لمکتب الڑعلام الاسلامیي 


اردیپھشت ۱۳۷۸/ محرم الحرام ۱۴۲۰ 


الاھداء 
إلیٰ الذي کان خُلَقه القرآن... 
7 0۳0*009 
محمٌدبن عبدالل کل 


أُھدي ھذا الجھد المتواضع... 


ساد الَِعَمن الرَكَم 


الحمدل رب العالمین. والصلاة والسلام علی رسولہ الأمین وعلی اله الطیّبین 
الطاھرین۔ 

و بعد: فقد کان | لقرن الكریمُ ولایزال وضع احترام المسلمین وتقدیسھم, فمنہ 
دا سُس اعتقاداتھم,. ویستلھمونَ من آیاته اضل او دینھم ودنیاھم, وینھلون 
من فیضە قِیَھم وأفکارَھم ومعاییرَ سلوکھم, فنشأتِ العلاقةُ بین القرآن والٴنسان المسلم 
علی ھذا الأساسں, وظلّت تتعمَىُ الصلات بینھما وتتجدُر الاُواصِرٌ بتناسب طردي مع وَغٔی 
الإنسانِ والتزایه. ۱ ۱ 

ولقد استطاع القرآن الكريمُ ان یقفرٌ بالمؤمنین ین بە قفزاتٍ عملاقةً علی صّعیدِ الفکر 
والسلوك والبناءٍ الحضاریٌ والمحتوی الداخلی للانسان؛ 20 . وسظا 
ساسا علی الغلق قد ہی افاہلیب حاففظحان اض کنا لعاف 

5 وط الساون ڑا الدستور الإْلھي أَيّما ارتباط, ومنحوہ من العنایة والاھتمام 

مَاوَْمٹھم الَعلة وَأَسفَنهُم الجھَدً والاعکانَ ولذلك السیّث چْھوَڈ الما علی:اکكتتاف 
خزائنِ عطائه وکنوزِ خیراته من خلال توضیح معانيه واستنطاق ایاته واستجلاء حقائقه 
وتبیانِ مفاهیعہ. وتنافسوا فی ذلك مستفرغین الوْسْعَ, َتَكَكَيَت مَدََهيهم واَ زا الیکیة 


۸ الشیخ الطوسي مفشراً 


الإسلامیّة بما لاحصر لە من التفاسیر التی ستبقی -رغم ما فیھا من جوانبّ مشرقة -قاصرۃً 
عن إدراك كُنِْ المعجزۃ الاْلهیّة وأسرار النصّ القرآني 

وقدحظي القرآن الکریم باھتمام المسلمین جمیعاً بمختلف مذاهبھم وطرائتھم, إذ 
انبری لە من کل مذھب جمع من خِیرۃ العلماء والمتخصّصین لدراستہ والغوصِ فی بحار 
مفاهیمہ ومعانيه؛ وقدکان للشیعة الامامیّة شرف المساھمة فی استجلاء معانی الس 
القرآنی. حیث تطوّع جممٌ من علمائھم علی مر العصور المتعاقبة لتفسیر القران الکریم, 
وتوضیح آیاته واستنباط اأحکامە وتشریعاته. 

وقدشھد القرن الخامس الھجري ولادةً کتاب یحتوي علی تفسیر جمیع القران, 
ویشتمل علی فنون معانیه ' لواحدِ من أکبر علماء عصرہ هو الشیخٌ الطوسي ۔زعیم المذھب 
الاإمامي آنذاك -الذي استطاع ان یقومَ بعملیّة تطو یر واضحة المعالم في المنھج التفسیري 
الذی مَبنَاەُ فی تبیانه. 

وقد تصدٴیثٌ بعد التوکّل علی اللہ تعالی لخوض غمارِ دراسٍ حول الشسیخ الطوسي 
ومنھجھ فی التفسیر فکانت رسالتی الموسومة الطوسی مضراً جُھداً متواضعاً علی : شواطٰیْ 
بحر العظمة القرانیّة التيی غاص فی عُباب رحمتھا الشیخٌ الطوسی؛ لیحمل من لاَلٹھا مایُزیَنُ 
ھا تبیائه, ویتقلّدھا وِسامٌ فخر یغالبٔ الزمؾّ, وتنقشه ریشةُ الخُلودِ عطا٤‏ ترأً وسِفْراً خالداً 
رر با ککازیی اگلہاق جے کر اکا رفا سا 

ولعل بواعث اختیاري لھذا الموضوع ھی ما یلی: 

.١‏ کون تفسیر التبیانِ أُوّلَ محاولة تفسیریّة کاملة عند الشیعة الأمامیّة 

۲ دس ور وت کارل وا تر مر 
ری وکنا می شضات اک ات راس ام ھاودی ا راک 
الجامعاتِ فی العالم الإٴسلامي. 


5 انظر التبیان٠ج‏ ۰۱ص١٠‏ 


المقدمة /۹ 


٣‏ سلكَ المفشر في تفسیرہ منھجاً ثنائىٌ الاجا جمع فیه منھج السفسیر بالرأي إلی 
جانب منھج التفسیر بالأثر, وبھذا یکون الشیخٌ الطوسي قدأقام التفسیرَ علی دِعامتی العقلِ 
والنقل بعد ان کان مستنداً إلی دِعامة النقل وحدھا۔ 

٤‏ استطاع الشیخ الطوسي من خلال تَطٌقہ إلی الاأبواب المتعددَةِ في شرف آن ظ 
اتا فكریّاً وثقافتاً ولغوبّاً ضخماً سواء عند مناقشتد لآراء اأصحاب المذاہب الٍإسلامیّة أُو 
آراء النحاة واللغویٔین فیمایذھبون إليه. 

.کان الشیخ الطوسی یتحلّی بروح موضوعیّة عالیة ونزعة علمیّة نزیھةء وبظھر ذلك 
غاقا اکن سرت اارامیی لت سی سی علما السازسن اتانس امت 
المذاہھب والمقالات وذلك أثناء مناقشته لھم وردودہ علیھم بعیداً عن کل تعصّب سم او 
مھ تشم ور ھام ہیمست ا سا ھن ا اکن 
مالاینسجمُ والمنھج العلمی الذي آمن بہ. وإن کان من المرویّات المنسوبة إلی أَنُمَة أُملِ 
البیتطيِٴ وبھذا یکون الطوسی عالماً باحثاً عن الحقیقة مؤمناً بھا رافضاً لما سواھا بغضّ 
النظر عن کل اعتبار آخر۔ 

0ء0 دراستی ھذہ محاولۃً مّی للکشف عن جوانب العَظمة فی شخصیيّة 
الشیخ الطوسی وآثارہ العظیمة التی یشکل نت امھ 

7 ارت فی ھذہ الدراسة نلائة 5 اب وخاتمة: 

ففی لباب الأوّلِ تحدّثتُ بفصلین عن حیاۃ الشیخ الطوسی وبیئته وعصرہ مبیّناً ثقاقَتةُ 
7 ان رع رات رف کا اتا تالدساضا بالتفصیل ارت َالتَاَة 
والیتنَ الطائفیّة التی عصفث بە فی بغداد ومن ثمٌ هجرتَةُ إلی مدینة النجفِ الاشرف وإنشاء؟ 
بتردامد ات 

وفی الباب الثانی قسمثُ الحدیث إلی فصول أربعة: 

الفصل الاوّل. اَجملْتُ فیه الست َو لاہ التفسیر وت ور مناھجب, ثمٌ أَردفثّةُ بوصفِ 
مُجُمل عن العبیان. 

ُا الفصلُ الفاتی فند لمت فیدعن الجاب الطلیٰ فی التبیانَ وت تہج الیٹٹر 


٠‏ / الشیخ الطوسي مفراً 


وآراءءُ وطریقتةُ فی التعامل مع النصّ القرآنی بوحی من العقل والرأي المقبولِ موضحاً 
مناقشتَهُ لآراء المفسر ٦‏ اضحات المذاعب 7 الع لے والَشبھة الات وَاللوة 
وغیرھم. 

وفي الفصل الثالث, تناولتُ الجانب الأثري فی التبیانِ پوحکاهشسظ لا او لزان 
وَضسیت للقرآن بالسنّة, وطریقة استخدام الشیخ الطوسي للسیاق والنظم بین الاّیاتِ في 

فھم النُصوص الفٌرانیّة. 

٭- مسبت 

بر تنا طریقة استخدام المفشر للع و الاضر اب والقر اءة والشعرِ والأمثالِ فضي اکیضان 
الیعی الساد سا 

وفي الباب الثالث تطرّقتٌ بفصلین مستقلَینِ عن علوم القرآنِ وعقائدِ الاإمامیة صلی 
التو 7 ۱ ۱ ۱ 

ففي الفصل الأوّلِ تعرضتُٗ لموقفِ الشیخ الطوسی من علوم القران کالناسخ والمنسوخ 
والتاًویلِ و ات لنزولِ والثحکُم والمتشابہ وآیاتِ الأحکام. 

آتا الفصل الثاني من ھذا البابِ فقد أُفردثّه للحدیث عن عقائدِ الإٍمامیّةء وتطرّقتُ فیه 
اف2 ل الدین: التوحید والعدلِ والموۃ والإمامة والتعادِ, وما یتفرحٌ من مسائلٌ کالتقیّة 
والصمة والصفاتِ وخُلقٍ القرآنِ وأفعال العبادِ والُشن والقبح والمنْعة وغیرِھا۔ 

وبھذا حاولت الکشفَ عن المنھج التفسیري للشیخ الطوسی مُسععیناً باللہ تعالی 
رسکدا بل اداد حر لی ولاوٰۃً بسواک والہ أُسالُ ان یھدنا شُبْل الرشاد, ویولّنا 
للعلم والعملِ بکتاب اللہ إِنه ال لی وَعْمَ النصیرژ, والحمدل ربّ العالمین۔ 


البابْ الأوٴل 


الطوسی؛ حیاته ثقافتہ عفصرہ 


الفصل الوّل: حیاته, ثقافتہ 
الفصل الٹانی: عصرہ 


الفصل الُول: 
حیاۃ الشیخ الطو سی وثقافتہ 


حیاۃ الشیخ الطوسی 

الشیخٌ الطوسی هو أبو جعفر محمد بنٍ الحسنِ بن علي بن الحسنِ الطوسي. 

دالمولودُ فی شھر رمضان عام 4'۵ فی طر بایران والذي کان قدنشاً ھا 
وترعرغ وإلی اُن بلغٌ الثالئة والعشرین من عُمرِء, عندھا عزم علی الھجرۃ إلی العراق. فنزل 
بغداد عام ۶۸ھ. 

وقدتعرٌضتٗ مدینةُ طوسّ للعدیدِ من النکبات, وصارث مَدفاً لأعداء اھل البیتٍ, شأّنھا 


.١‏ البحراني, لؤلوٰۃ البحرین, ص۹۳٦‏ الٴسترابادي, منھج المقال. ص ۲۹۲ القمّي, سفینة البحار: ج ۲ء ص۹۷؛ 
الصدر, تأُسیس الشیعةء ص ۷٦۲؛‏ کحَالة, معجم المؤلفین٠‏ ج۹ ص ٢۲۰؛‏ المامقاني, تنقیح المقال؛ ج ۳ ص١٠٠.‏ 

.٦٦ص‎ ۱ بحر العلوم, دلیل القضاء الشرعی, ج۳ ص ۱۷۷: الطاھر, الشعر العربيءج‎ ٢ 

۳ طوس, وإلیها یُنسب الشیخ الطوسي, وهي مدینڈ بخراسانَ تشتملُ علی بلدتینِ یُقال لأحدٍھما: 
الطابران وللأخری نوقان, ولھما أکثر سن الف قریة, وفبھا قبر الإمام عليٌ بن مسوسی الرضاٰ ِا وقبرُ 
الخلیفة العباسي ھارون الرشید؛ انظر البغدادي, مراصد الاطلاع, ج ۲ ص ۸۹۷: والقزوینيی. آثار البلاد, 
ص ٤١٦؛‏ والطریحي, جسامع المسقال, ص ۱٦١‏ و الأمسین. دارۃ المسعارف الاإٰسلامیة الشیعیة: ج ١۱۲‏ 


٥٤١ص‎ 


٤‏ / الشیخ الطوسي مفشراً 
شأن غیرها من الثدن الإسلامیّة المقدسة التی ضَمَثٗ مراقد آلِمحمَدِليٍء فقدضربت ھذہ 
المدینة ثلاث مژڑات: ھدمھا للمرٰۃ الّولیٰ الأمیر سبکتکین. وقوٌضھا للمرة الثانیة الغزنوبّون, 
وأتلفتھا للمرۃ الثالتة عاصفدُ الفتنة المغولیّة عام ١۷۱ھ‏ علی عھد الطاغیة جنگیزخان, 
وقدتجدّدت اُبنیٹھا,. 1 آثارھا بعد کل مرٌۃ', وھی الیوم ۔مع ماحل فیھا من تخریب 
ودمار من أَجلٌ معاھد العلم عند الشیعة. 

دوفیھا خزانة کتب للاٍمام الرضاليٍل'۔ 

وقدکانت طوسٌ إحدی المراکز العلمیّة المهتة فی إقلیم خراسانَ, والذي ٥٦یُسبُ‏ إليه 
خَلق کثیژ من العلماءِ في کل فنٌ+'. حیث نبعٌ فیھا فحولٌ العلماءِ من المھاجرینَ إِلیھا 
والمتولَّدينَ فیھاء ومن بین هولاء آبو أحمدُ محد بن‌محمدِ بن أحمد الغرٌالي صاحب کتاب 
إحیاء العلوم مدرّس النظامیّة ببغداذء وحسن بن فضل بن‌حسن الطبرسي صاحب تفسیر 
مجمع البیان الذي يُعَد من مراجع کتب التفسیر. ومحمّد بن‌حسین بن عبدالصمدِ الحارثي 
العاملي المعروف بالشیخ البھائي, أو بھاِالدینِ العاملي. ومنھم الشيحُ محمد بن الحسن 
بن‌علیٌ الحرٌ العاملی فا وسائل الشیعةء والجواھر الستة من مراجع کتب الحدیث: 
وأبوالقاسم محمود بن عمر بن محمد الملقّب بالزمخشري صاحب کتاب تفسیرالکشاف, وأبو 
جعفر محمد بن ‌الحسن الطوسی صاحب التھذیب والاستبصار و تفسیر التبیان - مفسرنا۔ 
والفیلسوفٌ العالم نصیر الملّة والدین محمد بن محمدِ الطوسی الحکیم والفلکی المعروف. 
َالَحوٹ الع او دا سن اکسا فآ ممیت الشاقی صا ات العضائص 
والسنن, وأبوبکر أحمدُ بن ‌الحسینِ البیھقی, الفقیةُ الشافعی. وأبو الفتح محمد بن‌عبدالکریم 
الشھرستانی صاحب کتاب الملل والنحل, والعالم اللغوي الشھیر عبدالملك بن‌محمّد 
بنإسماعیل الثعالبی الملقّب بالفرٌاء صاحب کتاب فقه اللغة ویتیمة الدھر وسحر البلاغة ثمٌ 


.١‏ الطھرانی, مقدمة التبیان: ج ١۱‏ ص ۷۔ 


۳ ابن الاثیر, اللباب. ج ۲. ص۹۳. 


البابٌ الأوّل: الطوسی؛ حیاتہ, ثقافتہ, عصرہ / ۱١‏ 


العالمٌ المنطقی المعروفٌ سعدٌ بن عمرَ بن عبداللہ التفتازاني مصنّفٔ کتاب التھذیب فيی المنطق 
والمطوؤل فی المعانی والبیان: وأہو تضر إسماعیل بن‌حاد القارآنی المعلّم الشانی, والعالہ 
الریاضي الحکیم الیم ھؤلاء ھم بعضُ الذین نبغوا من أُرض طوس, وترکوا للعالم آثاراً 
ا ۹ 

ومقا اضفی علی ھذہِ المدینة أَهمیْة کُبری هو مرقدُ الإمام عليٌبن موسی الرضا لا 
ثامن أَئشة الشیعة الائني عشریّة, وہي لذلك مھوی اُفئدتھم, یؤمونھا من الاأماکن البعیدة 
والبلد ان النائیة, ویتقاطرون إلیھا من کل حدب وصوب للتبركٍ بالعتبة المقدٌسة '۔. 

وقدترعرغ الشیخ الطوسیٌ في مَسقٌط راس ودرس فيھا علومٌ اللغة والأدب 
والفقِ والحدیثِ وعلمَ الکلام؛ لیھاجر بعدھا إلی العراق ' دحاملاً من الشقافة الكإسلامیّة 
فنوتّھاٗ. ۱ 

وھناك استقرّ الطوسي في بغداد حیث کانٹ تعحٌ بالثقافة والعلوم, ویقصدُھا طلابُ 
اسر کر با رساف ولا اعت ری الفیخ العية علی کسی ظا 
الفکربة للمذھب الجعفری, وبعد ان قَطعٌ شوطاً بعیداً فی مجالِ العلم والمعرفةہ الَمر الذي 
جعل حلقاتِ درىٍه زاخرۃً بطلبة العلوم دفکان یحضر مجلسَۂه خَل کنیژ من العلماءِ من 
سائرِ الطوائفِ ”. ۱ 

بنا یو کان فوخ اقیع یه اغتراۃ اتا لوان اختلفوا معہ فی الرأي أو 
الانتماء المذھبي, فکان لھذو الاجواءِ تأُئیژ بالعٌ في اجتذاب الطلاب إلی بغدادَ والتي کانت 
في ذلك الوقت عاصمۃً للخلافة, حتّی صار شیخُّنا الطوسي واحداً من بین العدیدينَ الذین 


.٠٠٣ الامین, دائرۃ المعارف الإِسلامیة الشیعیٔة, ج ۱۲, ص‎ ١ 

۲ بحر العلوم, مقدمة الأٗمالی للشیخ الطوسي, ج١‏ ص٤.‏ 

۳۔ الطھراني, الذریعة ج۲٠‏ ص١١؛‏ بحر العلوم, موسوعة العتبات: ج ۲. ص ۲۳. 
.٤‏ بحر العلوم, مقدّمة الأماليء ج۱, ص٤.‏ 

۵. این کثیر, البدایة والنھایة٠‏ ج ۱۲ء ص ١٠۔‏ 


٦‏ / الشیخ الطوسي مفشراً 


کو بغداد وقَصّدوهاء وقدتتلمدٌ صاحبُنا علی ید الشیخ المفیدِ آنذاك ونھل من معارفہ 
وعلومه فاشاءال ۱ 
وَتْلمذہٌالطوسی علی ید الشیخ المفیدِ, تدلَ علی أُنَ مفشرناکانَ قدقطعَ شوظاً کبیراً من 
دراستہ في َسقط رأسهِ قبل ھجر تد إلی بغدلدہ مقا مل لان بَحظی بموقع متقدٍِ في جال 
الدراسة التي یُشرف علیھا الشیخٌ اھ ۲و سافتاعان وگ ولاک 
الامامیّة آنذاك۔ 
وقد ائنی علی الشیخ الطوسي جممٌ من العلماءِ والمورّخینَ, وھنا نورِد بعض أقوالھم: 
فالعَلاََةُ الحلّی (ت۷۲۹) رَفَلقَة بَائد 
شیحُ الإمامتة ووجھُھم ورئیسُ الطائفة, جلیلُ القدر, عظيمُ المنزلةء ثقد عیح. صدوقٌ, 
مَارَ تحار الرعال وَا يد لاح والکلام والادت, ٠‏ وجمیمُ الفضائل تنسب 
إليهہ صتّف في کل فنونِ الإسلام وھو آفیڈے للعقائد في الأأصول والفروع الجاممغ 
لکمالاتِ النفیں في العلم والعملِ'۔ 
وقال الشیخُ المجلسی بحقّہ: :ىاثقة, وفضلّه وجلاللّہ اُشھر من أَنْ یحتاج إلی بیان "4 
سز ما س دیحوت سٹت 
شيحخٌ الطائفة المُحقّة, ورافع اُعلام الشریعة الحقّة إمامٌالفرقة بعد الأَسمَةٍ السعصومینَ. 
وِماد الشیعة الإمامیّف في فمساع افست رام می امیر والضروع. 
وِنَدت فنون المعقولِ والمسموع, ٭ شیخٌ الطائفة علی الإٍطلان ٍ۴ الذي تُلُوی إليه 
الأعنای مر سرا یت وکان القدوۃ في کل ذلك "۔ 


ویصفه الأردبیلی بأنه (رئیش الطائفۃ ٠‏ . 


۷۳ الحلّي, خلاصة الاٗٴقوال فی معرفة أحوال الرجال: ص‎ .١ 

.٣٦۳١ المجلسی, الوجیزۃء ص‎ ٢ 

۳. بحر العلوم, الرجال؛ ج۳ ص ۲۲۷۔. 

7 محمدعلی الأردبیلي, جامع الرواۃ؛ ج ٢؛‏ ص۹۵ ط طھران ١۳۳٣۔‏ 


البابٔ الأوّل: الطوسی؛ حیاتہ, ثقافتہ عصرہ / ۱۷ 


وابن کثیر یصفه: ((فقيةً الشیعة۔' 

وابن الجوزي ینعنّه بعبارۃ: دمتکلمُ الشیعق", والمتكَلَم یعنی فیما یعنی, اھتمائہ 
بالعقائد والفلسفة, ومثل هذہ الأأقوالِ او مایشبھُھا من الثناء والاإطراء اقٹرنٹ مع اسم الشیخ 
الطوسي, حال ذکرہ أُو ترجمتہ من قبَلِ العلماءِ والرواۃ وأصحاب التراجم والسیرِء وھنا نوردُ 
بعضاً ممن أطراء من الأعلام: ۱ 


أ)من أُعلام اُھلِ السنّة 
١‏ ابن الأئیر عزّالدین أُبوالحسن علي بن أَبي الکرم محمد بن محمد بن ‌عبدالکریم 
الشیبانی الجزري '(ت ٦٦١ھ)۔‏ 
٢ابن‏ عجرغھات الد أَوَاقتلٌ احنذہی علع ااضقلانی ‏ (ت 0۸۵۷ھ 
٣‏ ابن کثیر عماڈالدین ابو الفداء إسماعیل بن عمر القرشي "(ت ۷۷۵ھ). 
٤۔‏ أبوالفرج عبدالرحمن بن علي الجوزي' (ت۹۷٦ھ).‏ 
.٥‏ تاجالدین أبونضر عبدالوهاب بن‌علیٌ بن عبدالکافی السبکي (ت ۷۷۱ھ 
٦‏ الشیخ محمود أبو زھرۃ المصري' 
۷ الاکتور محمود محقد الخضیري'. 


1 


ج- 


۔ ابن کثیر. الیدایة والٹھایةءج ۱۲ء ص ۹۷. 

.۱۷ ابن الحوزي, المنتظم, ج۸, ص‎ .٢ 

۳. انظر الکامل لابن الأثیر, فی حوادث ٤٣٢ھ‏ 

.۱۳١ انظر لسان المیزان٠ ج ۰۵ ص‎ .٤ 

۵. انظر الیدایة والنھایة ج ۱۲ء ص۷ 

.٦‏ انظر المتنظم,: ج۸ ص۱۷۳ ۱۷۹۔ 

۷ انظر طبقات الشافعَیةء ج ۱۲, ص .٦۵١‏ 

۸ انظر کتاب الامام الصادق, ص ۰٦ء‏ 

. انظر مجلة الاسلام القاهریّةء العدد الڈول, السنة السابعةء ص .٠٤‏ 


صے 


۸ / الشیخ الطوسي مفتراً 


ب) من أُعلام الشیعة 
١‏ معاصرہ الشیخ أبوالعبباس النجاشی (ت ٤٤٦ھ)'۔‏ 
االفاحة العلی تال الات الومھور والعسی و وت العلی آت 7۷2۷۶۷۹ 
٣‏ الشیخ محقد باقر اتی (قاف مر اتد الات" 
.٤‏ المحدّث الشیخ یوسف نع ایت ٦ھ)‏ 
.٥‏ الشیخ حسین بن الشیخ 209 الحارٹی (ت ١۹۸ھ)‏ والد الشیخ البھائي "۔ 
اافعامام یرجھ اوہ اس ات ٠ھا)'.‏ 
۷ العلّامة الشیخ محقد باقر الخوانساری (ت ۳٣۱۳ھفا‏ 
۸ العلامة المیرزا محمد بن علیٌ الاسترابادي (ت ۱۰۲۸ھ)' 
۹. الحافظ محمد بن علیٌ بن اعت المازندارانی (ت ۸۸٣٢ھ‏ 
۰۔ الشیخ أَبو علی الحاثري (ت 2 848 
۲ العلّامة السیّد حسن الصدر الکاظمی (ت ٣٣۱۳ف).٭٭‏ 
امس مسا اہی ساھا سیآ اکا تفر ضو یت 


.) 


ین 


. انظر رجال النجاشيی, ص۲۱۸۷. 

۷۳ انظر خلاصة الاٗقوال فی معرفة أحوال الرجال. ص‎ .٢ 
.٣٦۳١ انظر الوجیزۃ, ص‎ ۳ 

٤؛.‏ انظر لؤلؤۃ البحرین, ص .۲١٢‏ ۱ 
۵. انظر وصول الأخیار. ص ۷۱۔ 

.٠٠٥ انظر مستدرك الوسائل ؛ ج۳ ص‎ .٦ 

۷ انظر روضات الجنات: ص ۵۸۰. 

۸. انظر نھج المقال. 

۹. انظر معالم العلماء, ص١۱۱۔‏ 

۰. انظر منتھی المقال, ص ۹٦٦۔.‏ 

۱. انظر تاأسیس الشیعة: ص ۳۳۹. 


الباث الاوّل: الطوسی؛ حیاتہ, ثقافتہ, عصرہ / ۱۹ 


ے وت ستھو نت 0+ 
مائتین وأربعین مصدراً عربیٌاً وفارسیاً. کان بعضُّھا مطبوعاً والبعضُ الآخْرُ مخطوطً, وکلھا 
تَُرجمٌ للشیخ الطوسی, أو تذکر شیئاً عن أأحوالہ "۔ الأمرُ الذي یعکس مکاة الطوسي وعلوٌ 
شُأیہ. فاستحود علی اهتمام الدارسین والمؤرخین وأصحاب الشراجم والشیر, وھذا 
مالایحصل علیہ إِلَّا أُولثك الخاصُّ من العلماءِ والمھتقین فی التاریخ. 
شیوخه 

تتلمدٌ الشیخٌ الطوسی علی ید جملة من العلماءِ والشیوخ سوا٤‏ في طوسّ أو في بغداد 
وکان ھؤلاء الأساتذةُٔ والشیوخ ینتمونَ إلی مذاهبَ إِسلامیّة مختلفةء ففیھم علماء الإٍمامیّة 
والزیديّة وأھلُ اسنہ الأمر الذي ساهمَ وبشکل فقّال فی خلق النقافة الموسوعیّة لمفشرناء 
کما وطبع شخصيتّه بشیء من .َ رت خاضَلة اتحزي وا اض بد ٦‏ وقف 
قد درسّ جملۃ مُن المذاحپ والأفکار علی ۳2ص-ھ۶ 2 لذا نجڈہ حینما 07 
اراء الما او یحاورھم یمتازٌ بالاقّة والموضوعّة وسقہ الاطٔلاع, 0912 
نی العلمیّة المنفتحة مر الفکریَّة 207 سائدةً فی عصرو, وت العھدِ 
تنا ,ص0901 ھم الشیغ لوس فی می دید لا ذی کٹ رو عنیم 
وتکژر ذک'ڑژھم فی الفھرست وفي کل من کتابیە: التھذیب والاستبصار کانوا خمسة وھم: 

.١‏ الشیخ أبو عبداللہ أحمد بن عبدالواحد بن أُحمد البزاز المعروف بابن الحساشرہ أو 


۱ الأأمینيی ٠‏ مصادر الدراسة عن الشیخ الطوسی, ط نجف. 
۲ انظر الطھرانی؛ مقدمة بس ان خ1 ص۷۸۷ ھا 


۰ / الشیخ الطوسي مفتراً 


ابع عیدون والتوفی سا ۷۷۴ف 

وفیه بقول الطوسی: دسمعنا منە وأْجاز لنا بجمیع مارواہ*'. 

اع اون سی می الد رھ اعت لاتراہ الو سنا 
۹ھ 

. ھ١١١ الشیخ أبوعبداللہ الحسین‌بن عبیداللهبن الغضائري المتوفٔی سنة‎ ٣ 

وقال فیه الطوسی: ((سمعنا منە وأجاز لنا بجمیع مارواہ'. 

قالف ات یھ سی نتر ای دا ا کل دک 
حیث کان حٌاً عند وصول الشیخ الطوسی إلی بغداد فی ِلك تاریخ 

۵. شیخ الاُمّة أبوعبداللہ محمٌّدبن 0 الس المعروف بالشیخ المفید والمتوفٔی 
سنة ٤١1ھ۔‏ 

تا غیژ ھؤلاء من شیوخہ. فقدذکرھم, ولکن لابھذہ الکثرۃ, وفیما یلي أسماء ھؤٌلاء 
الشیوخ الذينَ روی عنھم والذین ذکرھم أَھلُ التراجم والشیر 'مرتّبة علی حروف الھجاء: 

0)ی9۲9ھھب7٤‎ 

ابوالحسین بن سوار المغربي, وھو من مشایخ الطوسي من علماء أأھل السنّة. 

٣‏ الشیخ أٌبوطالب بن غرور. 

٤۔‏ القاضي أٌبوالطی٘ب الطبري الحویزي. 

8 ابو عیدالہ اخونٹروفق 

و عدامتی انی : 
۷ ابو علی بن شاذان الکٹہھرت غوکسمن گھاز عل اکة 


١‏ الطوسی, الرجال, ص ٤٤ء‏ النجف۔ 
۳. الطھرانی. مقدمة التبیان. ج١‏ ص۳۸ ومابعدھا: وانظر السید بحر السلوم. مقدمة الأصالی, ج۱, ص ٠٢‏ ۲۳؛: 


ومقدمة رجال الطوسی. طٰ نحف. 


البابٔ الاوّل: الطوسی؛ حیاتہ, ثقافتہ. عصرہ / ۲٢‏ 


۸ ابو منصور السکري وھو من علماء الزیدیّة '۔ 

۹ أحمد بن إبراهیم القزوینی. 

2ا الِحَسن رااقان ا النجاشی. صاحب کتاب الرجال المتولّد سنة 
۲ف والسو نی ستة ٥٤ت‏ ۱ ۱ 

0سس ود الس سد اق 

۲ الشریف أبومحمد الحسن بن احمدبن القاسم بن محقتدبن علی بن ابی طالب(ع) 
المحمدي نسبة إلی محمٌدین الحنفیّة بن الإإمام علىللكِ . - 

٣‏ بو علي الحسن بن محقّدین اإسماعیلین سس أشناس المعروف, بابن الحمامي 
08+00۷0" ۹ھ والمتوقٌی فی الثالث من ذیالقعدۃ سنة ۳۹٦ھ'.‏ ۱ 

1ی مالین نت سا یت داود الفحّام المعروف بابن الفخُام, السرٌ 
بی رائی دالسامرائی ٹالنتوفی ۸2اھت 

7ھھ۳, 0(۸" 

٦۔‏ ابو عبدالہ الخسین بن إبراهیم القڑوینی: 

۷ أبو عبداللہ الحسین بن إبراھیم بن علی القثیٌ الضصروف پان الغتاط 

۸ الحسین بن أَبي محد ھارون بن موسی التلعکبري. 

۹. أٔبو محّد عبدالحمیدین محمد المقریٔ النیسابوری. 

٠‏ أبو عمرو عبدالواحدین محمدین عبداللهبن محمدبن مھدی بن خشنام المولود سنة 
۸ھ والمتوفی سنة ٠ھ‏ وھو من مشایخ الطوسی من علماء السّنة. 

۱ ابو الحسن علی بن اُحمدبن عمربن حفص المقریٔ المعروف بابن الحمامي المولود 
سنة ۳۲۸ھ والمتوفی سنة ۷١١ھ.‏ 

۲ السید المرتضی علم الھدی أبوالقاسم علی بن الحسین بن موسی بن محمّدبن 


.١‏ الطھرانی, مقدمة التبیان: ج ۱ ص ۳۹۔ 


۲. الخطیب, تاریخ بفداد, ج ۷, ص .]۲٤‏ 


۲ / الشیخ الطوسي مفشراً 


إبراهیم بن الامام موسی الکاظم ال المتوفّی سنة ٤٤٦ھ‏ وھو من اشھر أساتذته. 

۳ ابوالقاسم علیٌ بن شبل بن أُسد الوکیل المتوقفٌی سنة ٤٤٦ھ.‏ 

٤۔‏ القاضي أبوالقاسم علي التنوخي ابن القاضي أبي علي المحسنبن تمیم القحطاني, 
وھو من مشایخ الطوسی من علماء اُھل السنّة, وکان قد ولد سنة ۳۷۰ھ وتوقٌی سنة 
۷ھ '. ۱ ۱ 

8 ابو الین غائ ین سکدین اعیداشیی بغران الس وف تا بشرآن الیل وھ 
۶ 0 

نمی انی ای الھاز :الفاظ روم علماء علق امھ 

۷ أبو زکریا محشدین سلیمان الحرّاني من اُھل طوس. 

۸ محمّدبن سنان وھو من مشایخ الطوسی من علماء أھل السنّة. 

۹ أُبو عبداللہ محتدبن علیٌ حموی اضف الو فی سنة ۴افت 

.٠‏ محدین عليٌ بن خشیش بن نضربن جعقربن إبراھیم التمیمي وھو من مشایخ 
9 ۷ 

‪22ھ37۳۳‪0٣‪ت‪*ھ‪"0"‏ 81171ی,,+0 المولود سنة ۳۲۹ھ والمتوفًی 
تو ات مو ملعا کی لیا اقل لیے 

۲ السید أبوالفتح طلال بن محقدین جعفر الحفّار المولود سنة ۳۲۲ھ والمتوفٔی سنة 
٤ھ‏ وھو من مشایخ الطوسی من علماء أُھل السنّة " 

وباضافة الخمسۃة الاأوائل 5 شیوعات والڈین اگٹز الروایة عنھم یبلع عََلَوهْم سَِمة 
وثلائین شخصاً, وقدأکّد ھذا العدد السیّد محشدصادق بحر العلوم, عندما ترجم للشیخ 
الطوسي فی مقمة کتبھالرجال الشیخ الطوسي, ولکتاب الأٗمالی, بشسیء من التفصیل, 


۱٢١-۱١١ الحموي, معجمالأدباء ج١٤۱, ص‎ .١ 
.۲۳۱ الخطیب, تاریخ بغداد, ج ۳, ص‎ .۲ 


۳ الطو سی الرجال: ص .]٥٤‏ 


البابٔ الأوّل: الطوسی؛ حیاتہ, ثقافتہ. عصرہ / ۲٢‏ 


وأخری مختصرۃة لکتاب الفھرست للشیخ نفسہ: وبهذا یتّفق ماأوردہ السیّد بحر العلوم مع 
ماأوردہ المؤژخ الشھیر آیة اللہ آغا بزرك الطھرانی, حینما کتب عن حیاۃ الشیخ الطوسي 
رسالة قیٔمة, قدّم بھا لتفسیر التبیان المطبوع فی النجف الاأشرف۔ 


تلامیدُٔ الشیخ الطوسی 

ما إِن استقلٌ الشیخ الطوسی بزعامة المذھب الامامی عند وفاۃ الشریف المرضی عام 
٦‏ فی بغداد حتّی صارت 2 فی الکرخ مأوی الأتة ومقصد الوفاد وقد انھال العلماء 
علی دروسہ, واجتمع تحت منبرہ جممّ من التلامیذ بلغ عددھُم اف من ثلثمائة مجتھدِ ٰ۱ 
سالفا دی کو 

وقد اورد العلامة آیة الله آغازیزرا الطھرانی فی مَلدمة التبیانء وَكذلك السید 
محمّدصادق بحر العلوم في مقدّمة رجال الطوسي وأصالیه قَائمة يَاسَاء تَلامذة الشیخ 
الطوسی بلغ عددھم فيَاسنة وفلائین ضا ود و انٌ ولا الدین ذگرت او فی 
کر اق اف کاتراس السعامی شزاز یعاحیت اسا2شغیرم ام اَل افارکن: آو 
لضیاعھا. أُو لاَنّھم لمیترکوا أثراً اُصلاً 

وھنا نورد ماذکرہ علماء الرجالِ والمفھرسون من أسماءِ تلامیذِ الشیخ الطوسی ' حسب 
حروف الھجاء: ۱ 

١‏ الشیخ الفقیه آدمبن یونس بن أبي المھاجر النسفي. 

٢‏ الشیخ المؤلف أبوبکر أحمدبن الحسین‌بن أحمد الخزاعي النیسابوري. 

٣‏ الشیخ أبوطالب إسحاق بن محدین الحسز بن الحسین‌بن محدبن عليبن 
الحسین بن بابویە القئی. 


.۳٦٣٣ أسد حیدر الاإمام الصادق. ج ۲ء ص ۳۱۷؛و انظر القمیَ, الکنی والألقاب. ج ۲؛ ص‎ .١ 
.۱۹١ المامقاني, تنقیح المقال فی اُحوال الرجال. ج ۱ ص‎ ۲ 
وما‎ ٢٢ ومابعدھا: وبحر العلوم, مقدّمة أمالی الشیخ الطوسی: ص‎ ٣٤ الطھراني, مقذمة تفسیر التبیانء ج۱١ ص‎ .۳ 


بعدھاء ومقدمة الفھرست. 


٤‏ الشیخ الطوسي مفشراً 


.ھ٠٠٥ الشیخ یو إبراھیم إسماعیل شقیق إسحاقین بابویہ الققي المتوفٌی سنة‎ ٤ 

۱ الشیخ الثقة أبوالخیر برکةبن محدبن برکة الأسدی.‎ .٥ 

.٦‏ الشیخ الثقة المصّف أبوالصلاح تقی بن نجمالدین الحلبي. 

۷ السید المحدّث ابو إبراھیم جعفربن علی بن جعفر الحسینی. 

۸ الشیخ الفام النشلت ایک سی لاف اشن الحسین بن بابویە القتي 
المعروف بحسکا. المتوفی سنة ٥١٦ھ.‏ 

۹. الشیخ الفقیه ابو محمد الحسن بن عبدالعزیزبن الحسن الجبھانی. 

۰ الشیخ أبو علیٌ الحسن بن شیخ الطائفة الشیخ الطوسی. ۱ 

۱ الشیخ الإمام 7 ٌق‌الدین الفقیه الحسین بن الفتح الواعظ البکرآبادي الجرجانی۔ 

.۲٢‏ الشیخ الإمام محیی الدین ابو عبداللہ الحسین‌بن مظفربن علیٌ بن الحسین اغتدان 
تزیل قزوین۔ 

۳. السید عمادالدین أبوالوضاح ذوالفقاربن محتدبن معبد الحسینی المروزي. 

6رسد اعد ا نتر رمق تر العتسن اس شی 

8 السد افاطل سی الشاعی ات ۱ ۱ 

۱ الشیخ الفقیه سعدالدین بن ایاج‎ .٦ 

۷ الشیخ الفقیه ابوالحسن سلیمانبن الحسن بن سلیمان الصھرشتی. 

۸. الشیخ المحدّث شھرآشوب السروي اسر ماس می ظا نف 
معالم العلماء والمناقب. ۱ 

۹. الشیخ الفقيه صاعدبن ربیعةین أبی غانم, 

٠‏ الشیخ أبوالوفاء عبدالجبارہن و علیٌ المسقریٗ الرازي المعروف بالمفید 
المتوفٔی سنة ٥٠٠٤ھ.‏ ۱ 

۱ الشیخ أبو عبدالہ عبدالرحمن بن أحمد الحسینی الخزاعی النیسابوري المعروف 
بالمفید ضا - 

۲ الشیخ الفقیه موقٌّق الدین أُبوالقاسم عبیداللهبن الحسن بن الحسین بن بابویه. 


الباثِ الأوّل: الطوسی؛ حیاته, ثقافتہ. عصرہ / ۲٢‏ 


۳ الشیخ أبوالقاسم سعدالدین عرٌالمؤمنین عبدالعزیزین نحریرین عبدالعزیز 
المعروف بابن البراج قاضی طرابلس المتوقٌی سنة ۸١١ھ.‏ 

٤۔‏ الشیخ الفقیه اون عیدالفَند الشیعی الشہوواریٰ. 

٥‏ الأمیر الفقيه 0.7 0 01([۳"ء"ھ"ھ*0" 

.٦‏ الشیخ الإمام جمالالدین و0 أبی الام اظغ الآملی. 

۷. الشیخ الأمین ابو عبداللہ محمٌّدبن ٦‏ 7.- 07 الزإمام علی اج 
وھو صھر الشیخ الطوسي علی إحدی بنانہ'۔ 

۸ الشیخ محمدین الحسن بن علیٌ الفتّال صاحب کتاب (روضة الواعظین) المتوفٌی سنة 
۸ ۱ 

۹ الشیخ الفقیه أبوالصلت محمدین عبدالقادربن محّد. 

٠‏ الشیخ المؤلف الفقيه أُبوالفتح محتدبن علی الکراچکی. 

۱ الشیخ أبو جعفر محعدبن علی بن الحسن الحلبی۔ 

۲ الشیخ الفقیه أبو عبداللہ --- هبةالہ الطر انت 

٣‏ السید صدرالاشراف الم رتضی وو انت بی القاسم علی بن بی الفضل 
توالت ابا ۱ "۲٦‏ 

ئا السید الفقیه انت ۴ زیدین کیابکی الحسینی الجرجانی. 

٥‏ العالمالفاضل الفقيه 7 ذوالمعالی زین الکفاة ابو سعیذ رہ الخسوالان 

٦‏ السیّد النقة الفقيه المحدّت 5 تا و الاظان سر اھ انت 


ثقافة الشیخ الطوسیي 


ابتدأً الشیخ الطوسی حیاتّ العلمیّةً فی طوسَ. حیث کانت ھذہ المدینڈ احدی مراکز 


.۷۹ العماد الطبري, بشارۃ المصطقی, ص‎ .١ 


٦‏ / الشیخ الطوسي مفتراً 


العلم المھتة فی خراسانَ, ذلك الاقلیم الواسمُ الذي اُنجب الکثیر من العلماء والادباء 
والمفکریں, وبھا درس الطوسی علوع اللغة والا٘دبَ والفقةً وأصوله والحدیث وعلم الکلام, 
والتی کات سا اد ارااآع و اصل فرانے الْعظ السَالَدُفَی الخائات 
الاسلامتة ذاتِ النّمط الحوزوی. ۱ 

وعندما أََْنَ الشیخ الطوسی تلك المقدماتِ شدّ الرحال إلی بغداد وذلك عام ۸٤٦١ھ‏ 
حیث کانت ھذہ المدینۃُ نقطةً ان لکل طامع فی الاستزادةِ من المعارفِ والعلوم 
الاسلامیّة. ۱ - ۱ 

وعندما نزل الشیخٌ الطوسی بغدادَ کانت الزعامةُ للمذھب الجعفري قدالٹْ للشیخ 
سور ھن اسان الکبر ي البغدادي المعروف بالشیخ المفید وبابن المعلّم, 
وقدتتلمذ شیخُٔنا الطوسی علی ید الشیخ المفیدِ, وبقی علی اتصالِ به حتّی وفاته سنة 
8-2-0 ۱ ۱ 

تخل الوقوفِ علی الحالة الثقافیة لمفشرنا لاد من معرفة أحوالِ أُساتیذِہ ومکانتھم 
العلمیة وسعة اطّلاعھم التی اغترف منھاء فکوّنٹٗ فیما بعد شخصیتہ القافّةً والفکربّڈ: 

تال الاوّلٰ في بغداد الشیخٔ المفید الذي کان موضع إإعجاب من ترجمَ لە من الکتّاب 


والمؤرًخین۔ 


محمدبن محتدبن نعمان ابو عبداللہ المعروف بابن المعلّم شیخ الاٍمامیّة والمصنّف لھم 

والمحامي عن حوزتھم, کان ملوك الأطراف تعتقدُ بە لکثرۃ المیل للشیعة في ذلك 

الزمان, وکان یحضر مجلسه خلیٌ عظيمٌ من العلماء من جمیع الطوائف والملل '. 
وأَمَّاان العناذ الحتبلیٰ: فکان یف بنایلیٰ 

عالم الشیعة وإمام الرافضة ولسان الامامییق رئیس الکلام والفقه والجدل صاحب 


.٤ص السیّد بحر العلوم, مقدّمة الا مالي للطوسي, ج۱‎ .١ 


الباثِ الاوّل: الطوسی؛ حیاتہ, ثقافتہ, عصرہ / ۲۷ 


التصانیف الکثیرة '. 
وینعته بن حجر العسقلاني بأنّه کثیر التقشف والتخشع والاإٴکباب علی العلم, تخرٌج منه 
جماعةہ وبرع فی المقالة الإمامیة حتّی کان یقال: دله علی کل إمام مَتقه '. 
ُا الذھبی فقد امتدحه بقوله: کان ذاجلالة عظیمة وکان خاشعاً متعبِداً متألّھاء '. 
نات لن معاصریه وھو ابن الندیم فقال: 
ابن المعلّم ابو عیدالہ فی عصرنا انتھت إليه رئاسة متکلّمي الشیعةہ مقدم فی صناعة 
الکلام علی مذھب أُصحابہ. دقیق الفطنة ماضی الخاطر, شاهدثه فرأیلہ بارعاً٭. 
وذکرہ اُبوحیان التوحیدي فقال: ہکان ابن المعلّم حسیّ اللسان والجدل. صبوراً علی 
الخصم ضنین السر جمیل العلانیّقء'. 
وَذَك ره ايَضا الیاقی:فقال: 
کان یناظر أھل کل عقیدۃ مع الجلالة والعظمة في الدولة البوبھیّةء وکان کثیر الصدقات 
عظيمٌ الخشوع کثیرَ الصلاۃ والصوم, حسن الملبس, وکان شیخاً ربعةً نحیفاً أُسمرہ 
غااش بنا وصعیق سا ول اکرمن مائتي مصتّفٍء وکان یوم رٹافسکھور ا تد 
ثمانون آ5 
ویقول ابن الجوزی فیە: 
کان لابن المعلم مجلس نظر بدارہ بدرب ریاح یحضرہ کافّة العلماء, وکانت له منزلة 
سار اظات سای ال تھے 
ما شیخنا الطوسي فقد ترجم لأستاذہ الشیخ المفید ہما نطہ: 


.۱۹۹ ابن العماد شذرات الذھب, ج۳, ص‎ .١ 

۲. ابن حجر, لسان المیزان, ج ۵. ص .۳٦۸‏ 

۳ الذھبي, تاریخ دول الإسلام: ج ۱, ص ۱۸۰۔ 
.٤‏ ابن الندیم, الفھرست, ص .۲٦٢‏ 

.۱٤١ أبو حیان,الامتاع والمؤائسة: ج ۱ء ص‎ .٥ 
ھ١۳ الیافعي, مرآۃ الجنانء حوادث سنة‎ . 


. ابن الجوزي,المنتظم, ج۸ ص١۱‏ 


لے 


1 


۸ الشیخ الطوسي مفٹراً 


انتھت إليه رئاسة المامية فی وقتهء وکان مقدّماً فی العلم وصناعة الکلام,. وکان فقیھاً 
متقذّماً فیهہ حسن الخاطرہ دقیق الفطنة, حاضر الجواب, وله قریب من مائتي مصنف 
کبار وصغار, وفھرست کتبه معروف, وتوقٌي للیلتین خلتامن شھر رمضان سنة ٤٤٦6ھ‏ 
وکان یوم وفاتہ یوما لمئُرَ أُعظمٌ منە من کثرۃ الناس الذین حضروا للصلاۃ عليه, وکثرة 
اکا تن الطالف دالرافی.. 

ئم عدّ الشیخ الطوسی بعض کتبە. وذکر قراءتھا عليه وسماعھا عنه. 

89912 الطوسي علق پوااک الین تا اس أغائتۃ اون 
نزوله اوغا ۸ھ ہس سو شیا احمو مس یت الفترۃ قد 
درس الاُصول والکلام 'ء کما وأنّه شرع بالتاًلیف منذ ذلك الوقت المبکر. حیث شرح کتاب 
اُستاذہ المفید والمسّی بکتاب المَقَعة وقدسٹی کتابهہ ب۔تھذیب الأحکام والذزيی ضمٌنه 
الأدلّۃ الفقھیۃة والأحادیث, ورد الشبه المٹارۃً عول الشتترالاجادک ال تن اتد امل 
البیت للا وقدظر تا ثر الشیخ الطوسی باستاذہ الَِيدِ وضع في هذا الکتاب الذی أصبح 
تاد ال الأریعة التي یرجُع إِلیھا المجتھدون من الإصامیّة عسند استنباطھم 
للاأحکام الشرعیّة ۱ 

ومعلوم أَنّ ا الطوسي کان ڈانعاا کر آئن علید اسات المفیدِ, خاصّةً إذا علمنا 
أُنْ مجِلسَهُ کان یحضرہ جماعة من العلماءِ من مختلفِ المذاھب الإسلامیة ". 

وعن اِلطَبَی ان افکافملرسونہ ما ظا سادا ہر 
اکر في الاستزادة ممّا عند الآخرین, ویوقّرَ لہ الکثیرَ من المجالاتِ فی معرفة أنکارِهم 
وآراٹھم ومذاہبھم, خاضَّۃُ وإِنَ تلك الفترَۃ کانت من اُخصب الفتراتٍ التاریخیّة التی مت بھا 
الاڈ بب و ال2 غاب اشن رالوت ا ایاقائطع قم گا 
التقافیة والعلمیّةً بطابع الشمولِ والّعِْق والموسوعیة. 


.٦ص‎ ۱ بحر العلوم, مقدمة أُمالي الطوسی,ج‎ .١ 
.۱۲۷ السبکی, طبقات الشافعیةِج ٤ء ص‎ ۲ 


۳ ابن کثیر, البدایة والنھایةء ج ۱۲ء ص .۱١‏ 


الباث الاوّل: الطوسی؛ حیاتہ, ثقافتہ, عصرہ / ۲۹ 


وبعد وفاۃ الشیخ المفیدِ انتھٹ الزعامۃُ الفکریّهُ للشیعة الإمامیّة إلی الشریفِِ المرتضی 
(۳۳ ۷ف والتی کا کی رکھا لی تقَابة اظالبمن' ار سخ ان 
انطال' رشنل ھپ قاضی القضاۃِ"' کما و أنّه یتَصلُ من حیثٌ النسب بالامام عل بن 
أبی طالب الل: ومع ھذاکلَه 07 الثقافة والمعارف والعلوم ماتجعله مَؤْمَذٗ لذُنْ 
بل بکافخاضاعلی سای سی ارسی 0 کان ناوعا الا نا 
لم یداہ فیه أَحدٌ فی زمانہ . ۱ ۱ ۱ 

دوکان ُکٹڑ فا زمانه ا٘دباء وفضلاء“ء. 

کم اوان ا ری علی تلامذتہ رزقاً کل بنسبَتہ'ء. ویمکتُنا ھنا أُنْ تر مدی 
فضلِ مفسّرنا ومقدارِ علیہ. إذا ماعرفنا أَنٌ راتبّه کان ائنی عشرٌ دیناراً شهربا, بینما کان 
7 القاضي ابنِالبژاج عبدِالعزیزین نحریر ثمانیة کا سور تا 

دوکان ال سی نعلق بُناظُر عندہ فی کل المذاھب'۷, مما وقٌر لشیجِنا الطوسی 
فرصة خر ی للاستفادۃِ فی ھذا المجالِ, 0 الأجواء الفكریّة المشبّعة بالإبداع والمھارۃ 
في فنّ المخاطبة والحوارِ وطرح الرأي والدفاع عنہ. : 

وفي أَيّام تلمذة الشیخ الطوسي علی یدِ الشریفِ المرتضی شرعٌ مفسّرنا فيی تلخبصِ 
کاپ الغائی لانسالہ ریشم لاغارانا نیس القاق رفَاَإَس ند الْسدائلَ 
بی تقریبھا لاذھان المتعلَمينَ, وذلك نظراً لأهمیّة الکتاب الذي تس ۷د يف ال سی 


ج- 


۔ بن الجوزي, المنتظم, ج۸ ص ١۲٣؛‏ الخطیب, تاریخ بقدادء ج ۱۱, ص .٥٤٤‏ 
٢‏ النوری, مستدرك الوسائل : ج۳ ص١٦۵۱‏ ابن عتبةء عمدة الطالب: ص ۱۹١‏ 
۳ النوري, مستدرك الوسائل ٠‏ ج۳ ص١٦٣.‏ 

. النجاشي, الرجال: ص .٥۰٢‏ 

. الطوسي. الرجال٠‏ ص ۸]. 

.۲٥۹ البحراني. لؤلؤۃ البحرین ص‎ .٦ 

۷۔ الخوانساري روضات الجنات. ص۳۸۳ البحراني, لؤلوٰۃ البحرین. ص ۳۱۷۔. 
. ابن کثیر, البدایة والٹھایة: ج ۱۲ص .٦۵۳‏ 


حم 


ات 


م‫ 


٠۰‏ / الشیخ الطوسي مفسراً 


کتابَ المغنی لعبد الجبّاربن أُحمد الھمدانی أحد شیوخ المعتزلة المتوفًی سنة ٤١٢ھ'۔‏ 

رد ھی الشیخ ارس فی اتان فی رجب سنة اثنتین یوار سان 
ویبدو أنٌ الشیخٌ الطوسی کان قدنشط فی مجال التاًلیف إَِانَ حیاۃ اُستاوہ المرتضی. إِذ کتبَ 
مجموعةً من أَهمٌ ملّفاتہ متا ا از ال الذي بحتّ فيه عن أحوالِ الرجالِ الذین رووا 
عن الرسول الأکرم(ص) او عن أُحدِ الأئَتة من أھل البیت ِء أو الذین رَوّڑا عنھم 
بالواسطةء وعند ترجمیه لاأستاذِہِ المرتضی نچدَہُ 7 ددام الله أبائ, و عبارة مد الله فی 
عمرہ ۷. سید ا ارت الس یٰلارال کیا رف گابتلاںوالافرکت 7ت 
کعادته حینما یمر علی ذکر المتوقَينَ من الرجالی اثناء ترجمته لحیاتھم. وفی ذلك وجدناهٌ 
بقول عللنا ور تاذ الشیخ المفیدِ: ۱ 

دوالشیخ اه عبداللہ محشدبن محدبن النعمان المفید رضي اللہ عنھم نا6 اروا 
کتب الشیخ الطوسی کتاباً آخر یعٹوان اافھرمضت فی خیاة لغ ریف الم شی حیث کب فیة: 
ھھهھ48 الأجُ المر تضی علیٌبن الحسینِ ×× (أدام الله تأییدہ)“٠.‏ 

وکان الشریف المرتضی قدعنی بتلمیذِہ الطوسي, وبالغٌ في توجیھہ اق ستاز 
تلامَڈ ئہ؛ لِمَاشَاهدَہ فیة :من اللیاقة النائة: وہقی الظوسی علازماً لأستاذۂ المَرطیٰ تلانةً 
وعترین مایا س6 ائئت خی تو نی الشیخٌ المفیث وإلی عام ٤٤٣٢ھ.‏ حیث وفاۃ 
الشریفِ المرتضی, وقدأَفادَ الشيخُ الطو سی ئن فذ الضعمة وَاللمَدة فیا کخ ا اد 
راج اریت الس کی کان سشی اڑا الانفتاح الفکري بین مختلفِ المذاہب الاإسلامیّة 
یناظر العلماءَ, ویر الشبھاتِ. ویدافع عن مذھب بکلّ اي من علمٍ ومعرفة؛ 03 
للشریف المرتضی مکتبة عامرۃٌ بقول عنھا أبوالقاسم الضنوخي: حَسْزناكبۂ فوجدنا 


.١‏ أبوالفداء, المختصر: ج ۲۷ء ص ١٥۱؛‏ الخطیب, تاریخ بفداد, ج ۱۱. ص۱۱۳۔ 
۲. الطوسي, تلخیص الشافي, ص .٦۷۹‏ 

۳ الطوسي, الرجال: ص ۱۸. 

.٤‏ الطوسی, الفھرست. ص۲۹. 

+9 ۳ 


البابٍ الأول: الطوسی؛ حیاتہ, ثقافتہ, عصرہ / ۳۱ 


مانینَ الف مجلِّ من مصتفاتہ ومحفوظاتہ ومقروآتہ' حتّی قیل: دُتھا ںولان 
لف دینار, بعد ان هد تھا الو زا2 وا و سا2 فظرا عظیا 4 رتعلو و العزیت الشرزضیٰ 
کان شاعراً مجیداًء لە دیوان شعر فی بلاج وط جھرمڈ ۸ء وقد حفقَقةُ ورتّبَ 
قوافیه وشرح معانیه المحامي 7 الصفّارء وترجم أعیانّه الدکتور مصطفی جوادہ وقدم لە 
الشیخ محّدرضا الشبیبي. 
إِنّ کل تلك المؤهّلاتِ التي انصفَ بھا الشریف المرتضی والجوٌ الفکري السائد في ذلك 
العصرِ وتوٹر النادرِ من الکتب والمخطوطاتِ أَتّرثْ تأثیراً مباشراً وکبیراً علی شخصيّة 
مفشرناء ومنحثّہ القّرَةَ في أَنْ یبلغٌ مرحلة النضوج العلمي. وَأَهَلنه لان یکونَ فیما بعد شیخاً 
للطائفة وَعَلما من أعلام التشیع. ... 
ول َارضَة الشیخ الطوسي لاآراءِ ناف الشریفِ المرتضی في بعضِ المسائلِ مثل 
حجیة ے کے والإجماع تل وبشکل واضح علی مدی نعمّق الشیخ الطوسي وطولِ 
باعه في علم الُصولِ ل,. وکذلك تؤكَدُ مدی استیعاب اُجواءِ الحريّة الفكريّة انذاك لمتل ھذہ 
الخلافات التی قدتحدثُ بین التلمیدً ران دون ان ُثیرَ شیئاً من عدع الرضا لدی أيٴ من 
المتعارضین, وفي ھذا المجال یقول الشریف المرتضی: 
ُیطلنا فی الشریعة العملٌ بأخبارِ الأأحاد؛ لاُنھا لاتوجبُ علماً ولاععلاً وأوجبنا ان 
ہ(+|ژ9203۳۷31ە040( تابعاً للعلم :لان غیر الوآعدإذاکان عَذْلاً فغایةً مایقتضيہ الظنٌ لصدقه. ومن 
ظننتَ صدقه یجؤز ان یکن کاذبا, ون ظننتّ بە الصدق, فإنَ الظٌ لایمنمُ من التجویز, 
فعاة الأمر في العمل بأخبارِ الآحاد إلی أنه إقدامٌ علی مالانأمنْ من کونِہ فساداً '؛ 
کما وأكّد الاجماع فی ذلك بقولە دإِنٌ أصحابنا كلّھم سلفَھم وخلفَھم ومتقدَتَُم 
سام سورد اسل فاراشاگ 


١.السیّد‏ بحر العلوم, مقدمة أمالي الطوسی, ج۱, ص ۹. 
۲ الباخرزی, دمیة القصر, ص ۷۵۔ 

۔٢ ابن إدریس, السرائر: ص‎ .٣ 

٤‏ . نفس المصدر۔ 


۲ / الشیخ الطوسي مفتراً 


وقدعارضهً الشيخُ الطوسی علی ذلك تماماً فقال بحجیّة خبرِ الآحادِ, وَأَكَدَ الإجماع 
ا اك 
ُا مااخترله من المذھب فو ان خبّر الواجد إذاکان وارداً عن أصحابنا القائلین 
بالمإمامة, وکان ذلك مروّاً عن النبي کڈ او عن أحد الأُئثة2, وکان مئن لایطعن فضي 
وواق لی ستاسش رک ماييلھَا انت 
لاہ إِن کان ھناك قرین 7 علی صحْةٍ ذلك کان الاعتباژ بالقرینقء وکان ذلك موجباً 
للعلم, ونحن نذکڑ القرائنَ فیما بعد جاز العمل بھا والذي بدلٌ علی ذلكَ إجماعٌ الضرقة 
افو اس فا سل اہ ا ای ریا تی ناف 
ودونوھا 2-27 لھم, لایتناکرون ذلك رافات ض مت اٌ رفا ۰ إذا أُفتی 
7 لابعرفونّہ سألوہ من این قلتَ ھذا؟ فإذا اُحالھم علی کتاب معروفِ أو أصل 
ہو وکان راویه ثقةً لاینکڑ حدیلہ سکتوا أُو سلّموا الأمرٌَ فی ذلك وقبلوا تل 
وھذہ عادنٔھم وسَجيِنٔھم من عھدِ النبی نز ومن بعدِہ من الأئمة٭: ومن زمن الصادق 
جعفربن محمّدٍ! ا الذي انتشرِ العلمٌ عنہ وکٹرت الروایةُ من جھتہ. فلولا أُنّ العمل بھذہ 
الأخبارِ کان جائزاً لماأُجمعوا علی ذلك ولأنکروہ؛ لان إجماعھم فیه معصوعٌ لایجوزُ 
8 ,0)9 
ومٹل هذہ الأجواءِ العلمیّة الحرّۃِ التی تٌبيح 7ی ××“ مازال یملك في 
معارَض دلیلاہ هي التی منحتِ الشیخ الطوسی قدراً کافیأً من الإقدام لأنْ یضم إلی حلقاتِ 
الدرسں التي کان یشرفٌُ علیھا بعض أُعلام أھلِ السنّة من أَمثالِ: ھلال بن محمد جعفر الحفًار 
المتوفی سن ٤٤٤هفت؟:‏ ۱ 
تید سی سای معلد السز خی بد ۲۸۹ف 


,001 عبدون المعروف بابن الحاشر المتوقی بسَة ٢ھ“‏ 


.٥٥ الطوسی, العذةء ص‎ .١ 

.۷۵ ص۰٠١‎ ٤ج الخطیب, تاریخ بغداد.‎ .٢ 

۳. انظر نقس المصدر, ج۳, ص۳۲. 

٠ الطھرانی, مصفی المقال.ء ص۲۸؛ الطوسی, الرجال. ص‎ .٤ 


الباب الأأوّل: الطوسی: حیاتہ, ثقافتہ, عصرہ / ۳٣۳‏ 


ومعقدین أَعَمَدین شافان اتکی سذ ٢٢٤ا‏ 
وکان لھذہ الحلقاتِ اکب الأئر فی تغهُم الشیخ الطوسي للمذاہب الاإسلامیّة المختلفة 
والإحاطة بھا عن قرب. وعلی لَِنة ُنتچھا وأعلایھا المشھورین. 
والمتتیِمُ لحیاۃ الشیخ الطوسي سواء في اعد الاو سرت و انتا 
مرتق راو سط الو با فرابل شت اعت ا لعل نافع 
اطوسي۔ وتمتحۂ ھذہ المکانَّ العلمیة الکبیرۃ والمتمتزۃ التي بمکتنا إجماٹھا في مایلي: - 
١۔‏ المؤْمّلاتُ الذاتیة التي یمتلکھا الشیخ الطوسي 0ج وفطنة ٠‏ نافع 
8ھ+ واحدةً في کتایه الاأمالي توضّحُ للقارِیء ماحظیَ بە الشيخٌ سن موہبة عقلیّة 
عالیہ فھو بروي خُطْباً او رسائل کاملة و أأحادیثَ مطوّلٍ علی ظھرِ قلٍ مع ذکر السندِ 
وأسماءِ الرواۃِ وآبائھم وأجدادِھم وألقابھم حتی یوصلھم إلی مصدر الس أو الخْطية آ 
الرسالة سواء کانت عن النبی يك أو عن أحد الأئمةلِيِلاء مثال ذلك قولە: (دوعنه؛ عن 
شیخهظلل قال: حدّثنی اوعاق محمّدبن محشّدبن النعمانط قال: 
أخبرني أبوالحسن علی بن محقدین الحسن الکاتب, قال: أُخبرني الحسنبن علي 
الزعقرانی. قال: اأخبرنی أبوإسحاق إبراھیمین محّد الثقفي, قال: حدّثني عبداشبن 
محمدین عثمان, قال: حدّثنا علي بن محعدین أَبىي سعید عن فضي بن جعد من 
ٌييإٍسحاق الھمداني قال: لما ٌ اُمیرالمومنین علْ‌بن اي طالب(صلوات الله عليه) 
محمدينٌأَبي بکر مصر وأعمالھا کب لە کتابا, وأمزہ ان یقرأء علی أأھل مصرّء ولیعمل یھ 
ُوَصاء یه فیه. وکان الکتاب: ہبسم الله الرحمن الرحیم, من عبدللہ اُمیرالمؤمنین عليٌ بن 
أٔيي طالب إلی اُھل مصر ومحدبن أبي‌بکرە'۔ ۱ 
ثم یستمرٌ فی قراءة رسالة مطوّلة استغرقث أَکْثر من ستٌ صفحاتٍ من کتاب الأمالي, 
الأمر الذی یک قوٰۃً الحافظة لدیه, وتمکتّه من الاستیعاب, وقدرتّه علی التلقٌی. 
٢۔‏ توقّر للشیخ الطوسي من الأأساتذۃِ مالم یتور مثلّھم لغیرِہ من الطلبة کالشیخ المفید 


.۔٤٤ص‎ ٢ الیافعي, مرآۃ الجنان, ج‎ .١ 


٠٣ -٤٢ص‎ ١ الطوسی.الأٗمالی, ج‎ .۲ 


٤‏ / الشیخ الطوسي مفتراً 


والشریف المرتضی وآخرین کثیرین, فَنَهَل من علومھم ماشاءاللہ. 

تو رت للشیخ الطوسي مکتباتٌ ودوژ علم زاخرۃٍ ہجمیع المصتّفاتِ النفیسةء وفي 
مختلفِ الفنونِ والعلوم والاآدابِ ما أھّله لأن ۶ھ"ٗ وکتبھا ماوهبّہ ثقافۃً 
یمزال ئن آمو الف ارات مََشة الوزی الیوسں ساپورین آروغنی والتی 
کانت تضم أکثر من عشرۃ الاَفِ مجلَد '. والمکتبڈُ الأخری ھی مکتبةُ الشریف الرضی, 
والتی کانت تمنحُ الطللاب مایحتاجون إليه من وسائل مادیّة, : مکتبة الشریفف المرتضی, 
راف کا فیھا ئمانون الف مجلّو'۔ 

التقارب بین علماء المذاہب الاسلامیّة المختلفةء وماسبّبَ ذلك من انفتاح فکریٔ 
ہین مختلفِ الطوائفِ الإسلامیّة یظھژ جَلِيا من خلالِ السناظراتِ والمناقشاتِ وشیوع 
الجدلِ والحوارِ فی المسائل المختلفِ علیھاء مما يشجْع علی التعتقي والاستقصاءِ لاإشراء 
لتوغرعات وا قاغھا یسا ریا ہکان لای لغم افلید صلی بحََِر :حا کت 
من العلماءِ من سائر الطوائفہ ", دوکان للشریف المرتضی أَیضاًمجلس یناظر عندہ فی کل 
المذاهب۶. ۱ ۱ 

.٥‏ جاء اختیار بغداد من قبلِ الشیخ الطوسي لأنْ تکون مکاناً لدراسته موفقاً جدا, حیث 
کانت ھذہ المدینۃُ في وقیھا ملتقی لرجالِ الفکر والعلم والأدب وعاصمۃً للدولة ومقا 
للخلافة ومركَزاً للحضارۃ الإسلامیة العظیمة٭, وکان التنافُس فیھا بین الدارسین ععلی 
اُدّہ, لذلك نبغ فیھا الکٹیرون من الفقھاء. باللإ(ضافة إلی ذلك فقد کانت التسھیلاتُ للطلبة 
الوافدین إلی بغداد مبذولۃً حیث یجد الطلابٔ المقامٌ والمأأوی' ۔ 


.١‏ محمد کردعلي, خطط الشامءِج٦.‏ ص ۱۸۵۔ 
٢ابن‏ عتبة عمدة الطالب؛ ص ۱۹۵. 

۳ ابن کثیر, البدایة والنھایة: ج ۱۲: ص .۱١‏ 

.۵٥۳ص نفس‌المصدرہ ج ۱۲ء‎ .٤ 

.۹۷ فیاض, محاضرات عن الشعر الفارسی, ص‎ ٥ 


.٦‏ منتصرہ تاریخ العلم. ص ۷۲۔ 


الباب الأوّل: الطوسی؛ حیاتہ, ثقافتہ, عصرہ / ۳٣‏ 


٦‏ کان باب الاجتھاد مفتوحاً علی مصراعیه بسبب الحريّة واتساع الفکر ومروئید 
الأمر الذي حفّز الشیخ الطوسی لن یکل الاُشواط الدراسیّة المطلوبةء وفعلاً فقد تم له ما 
راد بعد جُھدٍ چَھیدِ ومثابرۃ عالیةء حتی صار (شیخ الطائفة وعصمدتھا'ء دولقّبَ بالمام 


الأعظمم'. 


مؤلفات الشیخ الطوسی 

استطاع الشیخ 07 ہما یملكَ من ثقافة وموهہبة وسعة اطلاع ذآن یُٹری المکتبة 
الإسلامیّة بمؤلفاتِ ھی غایڈ فی الأأھمیّة والجودۃ,. حیثٌ استقی مادة مؤلفانہ من تصانیفِ 
اشنا لی از باس نعاکھ یرت قربھامیٰ عم ااؤسالق وَالدمابھابمر وضو 
ال تن اُھل البیت او , وتأتٌرھا بأجواء العلم والمعرفة ال کانزا یکس نان الاوساط 
الاسلامیّة آنذاكہ ومن ھنا اتسَمَتْ مؤلفاتُ الشیخ الطوسی بمیزاتِ خاصة لاتوجدُ فیما 
عداھامن مولفاتِ السلقپ ومن تلك السوزاو: ٠‏ 

.١‏ أصبحثْ بمثابة المنیع الَولِ والمصدر الوحیدَ لمعظم مؤلفي القرونِ الوسطی. حیث 


استقوا منھا مادتھم وکتبوا کتَبھم. 
٢‏ حوث مؤلفاتٌ الشیخ الطوسي خلاصةً الکتب المذھبیّة القدیمةء حیث کانٹ مکتبة 
سابور في الکرخ کات كدادالامٌی جعًهے غ الکتّب القدیمة الصحیحة الٰیي ھي 


كَطرَطََ تھا وأقلایھم, وقدکانٹ استفادۃً الشیخ الطوسي من تلك الکتب والمکتباتِ 

کبیرةٌ جدا إِذ لمیدَغ کتابا فیھا للا وعمد إلی مراجعته واستخراج ما فيه من منفعةہ وبھذا 
کون اللوسي قد أسدی للع خدمةُجلّی من خلال اقائہ لأفضل ا حوی عصژہ سن 
علوم, ومن تَمٌ عرضّھا بلغو مَُ مَُصٌرۃٍ وفي کتب مُبَوَبَه وبأسلوب متین, فحفظً بذلك إِرثاً ثقافیاً 
و اتا َضَازٹاتادراً , خاصّة بعد ان تحوّلثٗ مکتبةُ سایور فی الکرخ إلی طعمة للنار إِيَانَ 


.٥۳۰٣ص ابن داودہ الرجال. ق ۱ء‎ .١ 


۲ الشھید الأول, کتاب الأربعین حدیثاء ص ۱۸۲. 


/٦‏ الشیخ الطوسي مفشراً 


العھدِ السلجوقی. 

۳ ۔کما وتمت مؤلفاث الشیخ الطوسي بالتنع والکثرۃ, حیثُ بلغتِعدادُما تو الد 
الباحٹونَ من کتبہ(۷٦)‏ موٌلّفاً في مختلِ الفنونِ والعلوم والاآداب. إِذ لمَدَغ باہمن العلم إ ال 
وطرقه, فقد کتبَ فی الفقهِ الال وعلم الکلام والتفسیرِ وعلم الحدیثِ والرجال 
والأدعیة والعباداتِ وغیرھا. 

وفیما یلي قائمۃً باأسماءِ الکتپ التی أَلّفھا الشيحُ الطوسي مرتٌبةً حسبَ حروفِ الھجاء: 

۱ الاب ویسٹی کنب الرجال, وھو في تراچم الرجال الذین رَوَوا عن النبی کل 
والأئمة 8ء ومن تأخٌر عنھم' 0"تسە0]) السَكَعة علبا الما 

۲. اختیار الرجال وھ و کتاتِ الرجال المتداولٌ المشھوژ برجال الکشی المطبوعٌ سنة 
۷ھ الذي ذکر فی أُوّله الأحادیث السبعة فی فضل الرواۃ, وأَوّلُ السبعة حدیثُ 
تن اف را اڑل ۷ ع ال تاغل کر ورام کافس رکال رحان 
الكقي الذي اسمه معرفة الناقلین '. 

۴التفار فَن ا اختلق ت۔الآخان وَهرْ اخ الکتب الأربعة والمجامیع الحدیثیّة 
التی علیھا مدار استنباط الأحکام الشرعیّة عند الفقھاء الائنی عشریّة, منذ عصر المؤلف 
کس فرص داع شید رکا رات 0ئ7 مدھ ا قطی 
الھند سنة ۱۳۰۷ھ وفي إبران سنة ۱۳۱۷ھ, ثمٌ في النجف الأُشرف سنة ۱۳۷۵م ۳ 

٤‏ ۔اُصول العقائد وھو کتاب فی الاأصول کبیر خرج منہ الکلام ذ فی التوحید والعدل. 

.٥‏ الاقتصاد الھادی إلی طریق الرشاد وھو فیما یجبُ علی انان ا اُصولِ العقائدِ 
والعباداتِ الشرعیّة علی وج الاختصار "۔ 


.١‏ انظر الطھران ني,. الذریعة إلی تصانیف الشیعة: ج .١‏ ص۷۳ و ج ۱۰ء ص ۱۲۰, ماد(الرجال). 
۲ ۔ الطھراني ء الذریعة؛ ج ۱ص .۲٦٢-۳٦٣٣‏ 

کش تع 7 ۸۹4 

٤‏ . نفس المصدر: ج ۲ ص۱۹۸۔ 

۵. نفس المصدر: ج۲ ص -۲٦۹‏ ۲۷۰. 


الباب الأوّل: الطوسی؛ حیاته, ثقافتہ, عصرہ / ۳۷ 


٦‏ الّمالی فی الحدیث ' ویقال لە:المجالس, لنّه أملاہ مرتٌباً فی عدّةِ مجالس وقد طبع 
لآژل گ‌9٥0ت‏ عام ۱۳۱۳ھ . ۱ 

,۰6 7 

۸ الإیجاز فی الفرائض, وھو کتابٌ 2 7 أُحال فیه التفصیل إلی کتایه الٹھایة 
وَقَد کرد قطژالدین الراوندیٌ فسئاہ الانجا ز"۔ 

۹. التبیان فی تۂ شس الا ء یقع فی عشرة ة مجلّداتٍِ, وطبع لمرڑات عدیدۃِ فی طھران 
ولف 

۰ تلخیص الشافی فی الامامة“ وھو اختصاژ لکتاب الشافی الذي کتبه علمُ الھدی 
السیّد المرتضی للة 8ظ0918ە×“" ١ھ‏ 

۷٦‏ ساس وھو شرحٌ کتا جمل العلم والعمل ” تَا الشریفِ المر تضی, 
ولمیخرج من إِلّ شرح ما یتعلّق بالاأصول. 

۲٢‏ تھذیب الأحکام, في الحدیث" وھو أحدٌ الکتب الاُربعة والمجامع القدیمة المعوّلِ 
علیھا عند الإمامیّة من تاریخ غ تألیٹھا وحتّی الوم وقد استخرجَۂ الشیخ الطوسی من 
ال اعت لداب نات مد پھر اشی عدیدة ذکر منھا الشیخ الطھراني ستةً 
عشرٌ شرحاً وعشرین حاشیةً مع ذکر اأسماءِ مؤلفیھا۔ 

۳. الجمل والعقود. فی العبادات'' وقد أَلنةُ بطلبِ من القاضي الشیخ عبدالعزیزین 


ج- 


. الطھراني, الذریعة إٍلی تصانیف الشیعة؛ ج ۲ء ص ۳۰۹ ۳۱۱ ص٣٣٣-٣۳۱۔‏ 
۲. نفس المصدرہ ج۲ ص۸٦۳.‏ 

۳. نفس المصدرہ ج ۲ء ص٣٣٦۳‏ و ٦۸٦‏ 

.۲٦۷ -۲٦٢ نفس المصدر, ج۳ ص۳۲۸ ۳۳۱, ج٤ ص‎ . ٤ 

.٦٤٤ نفس المصدر: ج ٤ء ص‎ .٥ 

.٣٤٤ نفس المصدرہ ج٤ ص‎ .٦ 

۷ نفس المصدرہ ج٤ء‏ ص٥٥٠-۵۰۷.‏ 


۸. نفس المصدر: ج ۵ء ص .۱٤١١‏ 


۸/ الشیخ الطوسي مفتراً 


تحریرِینِ عبدِالعزیزِبن البرڑاج قاضی طرابلس (ت ۸۱٦ھ).‏ 

.٤‏ الخلاف, فی الاأحکام' ویقال لە: مسائل الخلاف وقد ناظر فیه المخالفينَ جمیعاً 
وذکر آرا کل مذھب تُمْ بین الصحیح منھا. 

۵ ریاضة العقول, ری جو سو وا 

7 وقد صلّفه في آخر أَيّام حیات. وفیە‎ ٣ شرح الشرح فی الاصول‎ ٦ 
الحسنبن مھدي السلیقي: (کتاب مبسوط +املی علینا منه شیئاً صالحاء ومات ؛لة ولمیتقه؛.‎ 

۷ العلّۃ فی الأصول  ٥٣‏ ٔ “1 
الف وھز اخاط ماالّتَ فی هذا الفنٌ عند القدماع. 

۸ الفیة في غیبة الإمام الحجّة المھدي المنتظرللٍ" وقدکتبہ الطوسي في سنة سبع 
واوْعین واشائت 

۹. الفرق بین النبی والإمام, ٠فی‏ علم الکلام, وقلد کر ہ الشیخ الطوسی فی الفھرست. 

۰۔الفھرست في تراجم أأصحابِ الکتب والاصول'' ٠‏ وقد شرحَهُ العلامةُ المحقٌقُ الشیخ 
سلیمان الماحوزی (ت ١۱۱۲ھ)‏ وستّاہ معراج الکمال إلی معرفة الرجال. 

۱۔ مالایسع المکلف الاإخلال بہ. في علم الکلام'. وقدذکرہ الشیخٌ الطوسي في 
الفھرست. 

٢۔‏ مایعلل ومالایعلل. فی علم الکلام' وقدذکرہ الشیخ الطوسی فی الفھرست. 


.۲۳٢٣۔‎ ۲۳٢ نفس المصدر. ج۷, ص‎ .١ 
٥٣٣ص‎ ,۱۱ نفس المصدرہ ج‎ .۲ 
.۳۳۲ نفس المصدرہ ج۱۳ء ص‎ .۳ 
نفس المصدر: ج ١۱ء ص۲۲۷‎ ٤ 
نفس المصدر, ج٦۱, ص۷۹۔.‎ ۵ 
.۳۸٣ص‎ ,۱٦ج نفس المصدر:‎ .٦ 
۔٦٢-٢٣٢ نفس المصدر: ج۱۹ء ص‎ ۷ 
۳٦٣ص نقس المصدر, ج۱۹ء‎ ۸ 


البابٍ الاُوّل: الطوسی؛ حیاتہ, ثقافتہ., عصرہ / ۳۹ 


۳ المبسوط. في الفقه ویشتمل علی نحو سبعین باباً من أبواب الفقه. وقدطبع في إیران 
سن ۳۷۰ف - ۱ 

٤‏ مختص راُخبار المختاری نابي عبیدۃ الثقي ویعبر عنە بأخبار المختار "۔ 

٥.۔‏ مختصر المصباح فی الاأدعیة والعبادات, ویقال لە:المصباح الصغیر, وقداختصر فیه 
کتابہ اک نا سط 

.٦‏ مختصر فی عمل یوم ولیلة: فی العبادات. وقدذکرہ الشیخ الطوسی فی الفھرست:؛ 
وقداقتصر فیه علی الفرائض رالزائل مشش التعقیبات فی غایة الاختصار ۱ 

۷. مسألة في الأحوال, وقدذ کرھا الشیخ 07 وَوَضَلھا بَا 

۸. مسأٰلة فی تحریم الفقاعء وقدذ کرھا الشیخ .- فی الفھرست. 

۹. مسألة في العمل بخبر الواحد وبیان حجّتّتہ. ٠‏ ک 

٠۔‏ مسائل فی وجوب الجزیة علی الیھود والمنتمین إلی الجبابرۃ. 

۱. مسائل ابن البراج. وقدذ کرھا فی الفھرست. 

۲ المسائل الالیاسیّةء وھی مائة 400+ بختاقة", وقدذگرعا الطوسی خی 

۳ المسائل الحنبلائیة فی الفقةہ وھی أربع وعشرون مسآأَلة'ء وقدذکرھا الطوسی فی 

* السسائل الحا2ة وھ تس وم للسَائة مساله فی آلفقه‎ ٤ 


.٦٥٥-٠٥٥ص‎ ۱۹ نفس المصدر: ج‎ .١ 

۲. نفس المصدرء ج۱ ص۸٣۳‏ مادّۃ (أخبار المختار). 
۳. نفس المصدر, ج۸, ص٦۱۷‏ مادَة (الدعاء). 

٤‏ . نفس المصدر ج٦,‏ ص ۲۷۰ ماد (حجَیّة الأخبار). 
۵. نفس المصدر, ج ۵. ص٣۲۱‏ مادۃ (جوابات). 

.٦‏ نفس المصدر: ج ٥ء‏ ص۲۱۸ مادة (جوابات). 


۷ نفس المصدرہ ج .٥‏ ص۲۱۸ء مادَة (جوابات). 


٠‏ / الشیخ الطوسي مفشراً 

٥‏ المسائل الحلبیّة فی الفقه "۔ 

٦‏ المسائل الامشقیة. وھی اثتی عفر تالق فی تضیر القران' وقَدذکرھاقی 

۷. المسائل الرازیة وھی خمسعشرةۃ سال فی الوعد' ومن الري لی ا 
السیّد المرتضی فأجاب 7 وأجاب عنھا الشیخ اشن ضا وذ کرها فی الفھرست. 

۸ المسائل الرجتّة في التفسیر. وقدذ کرھا ری ارت وقال باتھا لم یصتّف 

۹. المسائل القعیة “ 

.٠‏ مصباح المتھجد من أأعمال السنة والأدعیة والزیارات " وقدطبع فی طھران سنة 
۸ھ ۱ 

۱ المفصح فی الامامة: وتوجد منه نسخة (مکتبة راجه فیض آبادہ فی الھند' ۔ 

۲. مقتل الحسین للا وقدذکرہ الطوسی فی الفھرست. ۱ 

۳. مقذمة في المدخل إلی علم الکلام. وقدذ کرھا الشیخ الطوسی فی الفھرست ووصفھا 
فیه بقوله: لمیعمل مثلھا'۔ 

.٤‏ مناسك الحجّ فی مجژد العمل, وقدذ کرھا الطوسی فی الفھرست. 

٥‏ النقض علی ابن شاذان فی مسألة الغار وقدذکرہ الشیخ الطوسی فی الفھرست. 


.١‏ نفس المصدرہ ج ,٥‏ ص۲۱۹ء مادّة (جوابات). 

۲. نفس المصدر ص ۲۲٢‏ مادّة (جوابات)۔. 

۳ نفس المصدر, ص ۲۲۱ء عادّة (جوابات). 

٤‏ نفس المصدر, ص ۲۳۰, مادّۃ (جوابات). 

٥۵‏ نفس المصدرہ ج۸ ص ۱۷٦-۱۷۵‏ ماد الدعاء. 
٦‏ الطھراني, مقدمة التبیان ج ۱ء ص .٣٣‏ 


۷۔ الطھرانی, الذریعة: ج ٥‏ ص ۲۷۷. 


البابِ الأول: الطوسی؛ حیاتہ, ثقافتہ, عصرہ / ١٤‏ 


٦‏ النھایة فی مجژٌد الفقه والفتوی'۔ 

ص9 "0" والعبادات: وقدذ کرہ الطوسی فی 
ج ِ یٹ 

ھذا وقدعثرنا علی نموذج بخط الشیخ الطوسی, فصورناہ کما فی نموذج رقم )١(‏ وھو 
من کتاب الطھارۃ من التھذیب والموجود ‪ل‪82ە" لی آیة الله العلامة 
محمّدحسین الطباطبائی صاحب تفسیر المیزان. ۱ 

سَاردز۰ا ا قاع ل مر کاو ارس کی تد اارلی می 
الجزء الثالث من کتاب التبیان, وأصلهہ مخطوط فی المکتبة العامّة لاآیة اللہ العظمی السیّد 
شھابالدین النجفي المرعشی فی مدینة قمٌ بإیرانء وکما هو مبین فی النموذج رقم (۲). 


٠١١ص‎ .٤ج الطھرانی, الذریعةء‎ .١ 


٢‏ / الشیخ الطوسي مفتراً 


مخطوطة 


ہہ مم 
عرلکپازی بای 19 رو 0 
اوسر و ہا 7 


00“"تر دسر 1 0 
كّ اس سو تاکن تی تع َ ات سس روا 


دا اتا 
سی سے 
ہے یت سا ردام را رس ہا 
راف الال ءآے ا(گغاف !ا ام مو 
9 رت وس 
الو جوا ما لکن کا رص یه زس تا 
ا مارک اح علہ۔ ‏ ھا راف راک اناد 


البابْ الأوّل: الطوسی؛ حیاتہ, ثقافتہ. عصرہ / ٤٣‏ 
مخطوطة 
یا بحتہ وضع ض لت لیدع حطر 
ادگ تکتب فلہہفتالادلٹ ار ارت ےتا 
اقت اہ رکب الکتۃ انم تل ا ودای 
١ت‏ شاب الرٹ الس ا(مٹی !ا طال الما 


ماعراض ارز اعاش) عرش رآل لپچ در مس و 
یا یں 


ہ">۔ 

۰ 
سے 
' 


وا 


مرایله آ ”۶ ای چیہ ) حے 
کو رر ےہ 
راو رم یلعا الف رخ رز 


شا خی شیع اھ ا وزارعد ال ارات عہد التہ ا ری اد]) اللہ 
عزہ ‏ نب ‌ا3٭لہ فاحرد فیشرالے الوبداضری' 
ا یں باہبہاھی وو دی !خی الین نر . 
کت گت ا سن اطری شوہ یچ الا3ڈاہنزضی 
وخین وایلجاة ٠‏ سعراینا الوعید اتال نت مین 


٤‏ / الشیخ الطوسي مفتراً 


الشیخ الطوسی وزعامتہ الفکریّة للاٍمامیّة 

بعد وفاۃ الشریفِ المرتضی عام ٣۳٢ھ‏ اسققلٌ الشیخُ الطوسی بالزعامة الدینتة 
للمذھب الشیعیّ الإمامی, وأصبحٌ علماً من أعلام الإماميّة وزعیماً 7 وکانت داره ضي 
الکرخ ببغداد ناو لأتة ومقصد الوّفاد یؤمونھا لحل مشاکلھم وإیضاح مسائلھم'؛ ولقّب 
بالإمام, وهو اُسمی الألقاب العلمیّة عند الشیعة الإمامیّة, وقدتقاطر العلماء للحضورِ تحت 
منبرہ حتّی بلغٌ عددُ تلامیذِہ أکٹر من ثلائمائة من مختلفِ المذاھب الإٍٴسلامیة '۔. 

وقدأدرھ2 العباسیّونٌ مکانة الشیخ الطوسی العلمیّة فقام الخلیفةُ العباسی القائمٌ بأمر اللہ ' 
-٤(‏ ۷٤٣ھ)‏ بمنج شیخنا کرسيٌ الکلام, وکان ھذا الکرسیٔ لابُعطی ِا ارئیس علماءِ 
وقته ٴ وقدحصل عليه الشیخٌ الطوسی رغمَ الاختلافِ المذهبیٔ القائم بینه وبینَ الخلیفة 
العباسي. ممایؤکد علو کعب الشیخ في بغدادَ وعدم وجود من یصلحٌ لە غیرہ. ولا حتّی من 
یدانیہ في العلم والمعرفةہ الامرُ الذي اضطرٌ معه القائمُ بأمر اللہ ان یمنحٌ الکرسیٔ العلمي 
لواحدٍ من علماء الشیعة وفقھاٹھا. ولمِيَرُی لحشادِ تق ومخالفیه ان پتربع جن کرس 
الکلام, فأثار ذلك حسدھم فوشوا بە إلی الخلیفة بتھمة شتم الصحابة وسبّھم في کتابه 
المصباحءفی زیارۃ عاشوراء حیث یقول فیھا: 

داللھم خصّ انت أَوّلَ ظالم باللعن متّی وأبدا بە ولا الثاني ث الثتالث ثمّ الرابع والعن 
یزید 002 ۱ 

فأرسل عليه الخلیفةُ واستجوبّه عنھاء فنفی عن نفسه التھمة قائلاً: 

المراد بأل ظالم قابیلُ قاتلُ ھابیل, وہو أَولُ من بدأ بالقتلِ وَصَتّە والمرادٌ بسالثاني 


١.بحر‏ العلوم, مة۔مة الأٗمالیي للشیخ الطوسي. ج۱, ص ٠١‏ 

٢سد‏ حیدر.الإمام الصادق. ج ۲ ص ۳۱۷ القتي, الکنی والاأًلقاب٠‏ ج ۲ء ص .۳٦٣٣‏ 
۳۔ القائم بأمر اللہ هو عبداشبن القادر بالله أحمد. 

ا. ھروي, حدیقة الرضویةء ص ۱۹. 

۵ المامقاني, تنقیح المقال: ج۳ ص ١۰٣؛‏ التستري. مجالس المؤمنین: ص۳٢۲۰.‏ 


الباثِ الاوّل: الطوسی؛ حیاتہ, ثقافتہ عصرہ / ١٤‏ 


عاقژناقة صالح, واسمە قیدار بن سالف, والشالث قساتَلُ یحیی بن زکریاء وبالرابىع 
عبدالرحمن بن ملجم قاتل علي٭٭'۔ 
فاقتنمٌ الخلیفۃً بالجواب وَأَکرّم الشیخ الطوسي, وانتقم من سعی بہ '۔ 
ولیکن شیخُنا الطوسی أل من اَم من علماء الإمامّة بشتم الصحابة وستھم, بل ھي 
وَرَلڈ طالما لعب بھا أعداء التشیع لخلقِ الفتنِ وإتارۃ المشاکلِ والمتاعبِ لعلماء الشیعة 
وفقھاتھاء وظلث مثلُ هذو الاأسالیپ تُستَقلّ وتقْعلّ حمّی بلغٹ المحنُ اُشدّھا عندما دخلٌ 
السلاجقۃُ بغداد عام ۷ھ فاستفحلت المشاکِل, وثارت القلاقل. وحدئُ الفتنُ بین 
جھلة الشیعة والسنّة '. وامتدت لتصبح داژ الطوسيی ومکتبت ضحةً لھاء حیث کپسٹ داژہ 
نيت وأَح,رافت تا وَأحَقخ کبھ وآناڑہ رتا وا عدیدۃِ وبمحضر من النایٍں. 
راع تر التدریسِ الذي منحَهُ الخلیفۃُ القائم لە٭۔ ۱ 
وقدکتب الشیخٌ الطوسي أکثر مؤلفاتہ أُثناء زعامتِه للمذھب الإمامیٔ, حیث کتب العلذة 
فی اُصول الفقہ. وقدتعرض فیہ لآراء من سیق في ھذا لعل  1‏ 8898۶+" 
من مراحلِ التکامل والنتضج دون أن یلد في ذلك اأحداً ٠‏ وإنما کان مجتھداً مبدعاً في 


کل ماطرحه من المسائلِ في ھذا الکتاب, إذا لم یصنّف سئله قبله فضي غایة البسط و 
او 
التحقیق ۔ 


راف فی شی کت گی الع ادھ ان ابطل ال ھا اسائر الفریت سی ھا مل 
ثقة الشیخ الطوسی بنفسه وأصالة تفکیرہہ ثم الف بعد العدۃ کتابہ الآخر والموسومَ 
بالمقذمة إلی علم الکلام حیث فرغ منه فی رجب سنة اربع وأربعین وأربعمائة فی مدینة 


.٥۰٢ البحراني.الذرة البھیةء ورقة ٦۱ء ب؛ التستري. مجالس المؤمنین. ص‎ .١ 
نفس المصدر.‎ .٢ 

۳ بحر العلوم, مقدمة الأماليء ج۱ ص .٠١‏ 

.۱۲۷ السبکيی, طبقات الشافعیة ج٤ ص‎ .٤ 

٥ابن‏ الجوزی, المنتظم, ج۸ ص۱۷۳ 

.۵۷ الصدر, الشیعة وفنون الاإسلام؛ ص‎ .٦ 


٦‏ / الشیخ الطوسي مفشراً 
السلام'۔ 
نم لف الشیخ الطوسی بعد ذلك المصباح الکبیر وکان المقصود من ھذا الکتاب مجرّد 
العمل وذکر الأدعیة'۔ ۱ 
وقداکثر الشيحُ الطوسی من التاأَیفِ فی ھذہ الفترۃء حیث کتبَ المبسوط فی الفقء وھو 
من أَهِمٌ الکتب الفقهیّة, إِذ اشتمل علی ات کتاباً فیہ فروع الفقه کلّھا "' - کتاب 
المبسوط تحوّلاً کبیراً فی ھذا المجال, یشبه التحوْل الذی أُحدنّه کنابُ العلّۃ فی مجالِ 
الأصول, حیث کان الشیخ قدیلغ قثة النضوح الفکریّ, فکان مجتھداً فی آرائہ التي طرحھا 
فی کتابہ الجدیدء ومن ذلك استدلاله بالادلَه العتلیة والبراھین القطعیّة وتجدّد الرأي فی 
الکھترگ ہاگرد الشیخ الطوسی قدقفرۃًٌکبیرۃ فی هذا المضمار, بعد ان کان کتابہ 
فلا تر لحارا مھ اريم سم فشسو لت 
وکنتُ عملثتُ علی قدیم الوقتِ کتابَ الٹھایةء وذکرتُ فیه جمیعَ مارواہ اصحابُنا ضي 
مصتّفاتھم من المسائلِ. وفرقوّہ في کتبھم, ورتَبئَّ تر تیب الفقه“ 
ویظھر من خلال النقلة التی اُوجدھا کتاب المبسوط ان شیخنا الطوسی کان صاحب 
مدرسة فقهیّة استطاعث أَنْ تسھم فی دفع الفقه الإمامی إلی الأمام 0-0 یٹ اَی 
والأصالةُ والاتّساغٌ مک کاپواسد آج کپ النقہ العي اما الشیخ الطوسی, وبھذا 
یشیر ابن إدریس حین یقول: 
وھذا الکتاب آخر ماصتّفه شیخنا ابو جعفر فی الفقہ, فإلّه بعد النھایة والتھذیب والاستبصار 
والجمل والعقود ومسائل الخلاف '. ۱ 


.٢ الطوسي, مصباح المتھجد, ص‎ .١ 

۲ نفس المصدر, ص٢.‏ 

۳ الطوسی, الفھرست:, ص ۱۸۹. 

.۱۸۵ سید شفیع, الروضة البھیةء ص‎ ..٤ 

.٥‏ ألطوسی, المبسوط. ص۳ 

.٦‏ ابن إدریس,السرائرہ باب فی ذکر الأنفال ومن یستحکّھا۔ 


الباث الاوّل: الطوسي ؛حیاته, ثقافتہہ عصرہ / ۷] 


کما کتب الشیخ الطوسی کتاباً قیّماً فی الفقه المقارن حصمل اسم الخلاف أُو مسائل 
الخلاف مع الکل فی الفقه وکانت أُجواء الانفتاح فی بغدادَ ھی التی دفعث الشیخٌ الطوسي 
لکتابة ھذا الکتاب, حیث کان المناضرۃٌ والجدلٌ والحوازُ سِمَةً من سِماتِ الحركة العلمیّة 
فی بغداد آنذاك. وبذلك فإنٌ کتابَ الخلافِ قدتضئن الکثیرَ من اراءِ المذاہب الاٴسلامیّة 
إضافة إلی مااجتمعث عليه الفرقۃً ۔الإمامیة -من مسائل الدین'۔ 
وفی مسائل الخلاف مع الکلٌ فی الفقه َألْنجَغْ الشیخ الطوسی فی دنیا الاجتھادء حیث 
6ا ارت ارآ امس آ ان اکا اق ند لئ رہ سوا 
یقول: 
وذکر مذھب کل مخالف علی التعیین وبیان الصحیح منه وماینیغي ان یعتقد. وأ أُقرن 
کل مسأَلٍ بدلیلِ نحتحبه علی من خالفناموجب للعلم من ظاہر قرآ نٍأَوسنة مقطوع بھا 
رد یو سی 9س کیٰ2۸ئ/) 


دلالة أصلِ أُو محتوی خطابٍ ' ۱ 

ومًا الف الشیخ الطوسی ۔إِبّان زعامتہ الفكریّة لاٍمامیّة وأئناء إقامته فی بغداد و التی 
دامت اثنتي عشرۃً سن من ٦ھ‏ وإلی سنة ٤٣١ھ‏ کتاب الخصح نی السا والفیة 
والإیجاز فی الفرائض والاقتصاد والجمل والعقود کما لایستبعد ضیاع بعضِ اخر بسبب الفتن 
والاضطراباتِ التی عصفثُ ببغدادَ بعد دخولِ السلاجقة إلیھا عام 00 الأمر الذي اضطرٌ 
بھ الا اظری لایع تل مت الج الا فکاارس سااغان برک الجدیدة 
فیھاء والتی کتب لھا ان تکون من اہم الجامعات الإ(سلامیڈ فی العالم وإلی یومنا ھذا۔ 


الشیخ الطوسی ومدرستہ فی النجف الأشرف 
عااواقشی الطَوَن یٰبَعَدَاا لها َنَ وه موہ مل ااتبت, حیہ کر 
أمیرالمٌمنينَ علیٌبن أبی طالبِلٍِل. وقددخل المدینة عام ۸٣٤ھ‏ ویبدو أَنٌ اختیار الشیخ 


.٥۳٢ بحر العلوم, الرجال٠ ج۳ ص‎ .١ 
.٢ص‎ :١۱ الطوسی, الخلاف: جج‎ .۲ 


۸ / الشیخ الطوسي مفتراً 


الطوسي مدینة النجفِ الاشرفی؛ لأنْ تکون مستقراً لە کان لە مرجّحاتٌ عدیدہً منھا: 
ارجرة ارم می اف یسراف مشاہ زع بااف 
الطوسي بدیلااعن مدرسته فی دار السلام. 

٢‏ وقوعٌ النجفِ الأشرف علی مَتْرُيَ من الکوفة والتی ھی موطن التشیّع, حیث سیجدُ 
الشیخٌ الطوسي فیھا قاعدہٗ جماهیربَۃً تتجاوبُ مع أُفکارہِ ومعبِنّیات ووجھاتِ نظرہ 
اتی اتانس کال واش سٹا سع کات لق خق اک ا متا 
نشّت الخلافاتِ المذهبتة ۱ ۱ 

٣‏ الموقٌع الجغرافی لمدینة النجف الاُشرف, وبعدھا عن مرکز الأحداتِ المتفاقَة عن 
الماصمة بغدادَ یؤھُلُھا لن تکون مکاناً آمنأً خاصةً لاُوللك 7 خََاررَاوشردا لت 
وَمَاطٌ عَلیھم الأضَو اف رو ضرحوا بت الیزاقة 

کل ھذہ الاأمور حقّزث الشیخٌ الطوسی لأنْ مختار مدینةً الجفِ الأشرف مکاناً 
لاستقرارہ, وفعلاً فقدکان اختیارُہ صائباًء - استطاع اح اق ئن تہ اليْتَد سد 
علمیّةً گبری یومٌھا الناسٌ من شتّی اُنحاء الدنیا۔ 

وقدبقي الشیخ الطوسي في مدینة النجفِ الأشرفِ ائنی عشر عاماً منذ ان نزلھا عام 
کا امرس رام کہا ھکار ایا ہجو کہا ول ف اتال 
مسجدٍ یحمل اسم الشیخ الطوسي, ویقعٌ شمال ضریح المام علي ل3 وعلی قرو منہ في 
اھ یریت شارع بشمل ان الفیخ اطوتی ابا 

یعود تاریخ الحرکة العلمیّة في النجفِ الأشرفِ إلی نھایة القرن الثاني الھجرئ,. وبعد 
0 پىپً؟وو9ت ۷ و" 
الجدیدةً علی نھرِ دجلة في النصفِ الثاني من الفَرنِ الھجريّ لنانی ' وائّخذھا عاصمةله 
فاستقطبت تلكَ المدینة الحدینة علماء الکوفة وفقھاءَھاء 2 وتبِعَهُم بذلك جمعٌ من 
طلبة العلوم, ممّا اأضعف مدرسةً الکوفةہ وقدتََامَنَ ذلك مع یدءِ الحركة العمرانیة في النجف 


.۳۱ النجاشی, الرجال, ص‎ .١ 


الباب الأوّل: الطوسی؛ حیات, ثقافتہء عصرہ / ١۹‏ 


الأخرف وتتت ھت رکا ثاظلت الا اه ہی سرن الک2 لہا ضط ذلك 
استوعبت النجفٌُ کلّما کان فی الکوفة '۔ 

وفي نفیں الوقتِ أیضا أمرٌ الداعي الصغیرژ محدین زیژٍبن محمْدِ العلوي' وکان بؤّھا 
ملکاً لطبرستان بأن یبني فی التجت الأتَرف قََة وخاطاً وخضنا فَْه سبتون اتا" رھی 
علی هی غرفٍ لیسکن بھا طلابٍِ العلوع, کما وأنه قد وردت إشاراثٌ اُخری تَؤكَدُ وج ود 
حركةٍ علمیّة في النجفِ الاشرفِ قبل وصولِ الشیخ الطوسي ٍ إِلیھا. حیث یقول صاحبُ 
کتاب فرحة الغری: 

۱ بات عضد الدولة البوبھي (۷٦۳۔‏ ۳۷۲ھ) کان قدزار النجف الاُشرف عامَ ۳۷۱ھ 
وطرح في ضریح الامام علي ا دراهم, فاأ٘صابَ کل واحدٍ منھم واحداً وعشرینَ 
درھماً ء وکان عدد العلویئِنَ ألفاً وسبعمائة اسم وفرق کے المجاورینَ وضشیرهم 
عسسعائة الف پ درهمں ٠‏ وعلی الفقراءِ والفقھاءِ ثلائة آلافِ درھم۔ 

وقد بنی عضدٌ الدولة الرواق العلوي فی النجف الاأشرف, وإلی ھذا البناءِ یشیرُ صاحبُ 

کتاب تاریخ الجامعاتِ فیقول: ۱ 
أُصبحت مدینُ النجفِ عاصمة التدریس للفقه الجعفري وعلوم الدین منذ عصر آل بویه 
بعد إعمارھم المرقد العلوي وإجزالھم الصلاتِ والرواتپ للمقیمین پت 

بالاضافة إلی ماتقدم فإِنٌ هناك بعض الاسر العلميّة المعروفة, کانت قدسکنٹ أُرض 

النجف الأشرف في القرن الھجري الرابع, وقبل وصول الشیخ الطوسی لمدینة النجف, ومن 
تلك الأُسر: 
(آل شھریار)۔ وہم من البیوت النجفیّة الذین خدموا العلم والدین خدمة جلیلةُ وقضوا 


.٤٤ الیعقوبی, البلدانء ص‎ .١ 

۲. بحر العلوم, تحفة العالم, ج ۹ء ص ۲۷۱۔ 

۳. البخاري, سر السلسلة العلویةء ص٢۲‏ بحر العلوم؛ تحفة العالم؛ ج ۹ ص ۲۷۱ 
٤ابن‏ طاووس, فرحة الغری؛, ص١١۱‏ 

.٤۹ غنیمة, تاریخ الجامعات. ص‎ .٥ 


۰ / الشیخ الطوسي مفتراً 


اپاناً عَدَیَدۃ فی الََانة الغاوَنة'. 
وقدنبغ من تلك الأشرة السیّد شریف‌الدین المعروف بابن سدرۃ المتوفی سنة ۳۰۸ 
وأحمدین عبدالملك الغروي' الذي کان معاصراً للشیخ المفید". 
بالإضافة لذلك فقدسکن النجف عدد من العلماءِ المشھورین قبل ھجرۃ الشیخ الطوسي 
اي سن اوت انتا ء آ غاب تر کا ساران اغیانی انزاری اسر سا 
۸ء حیث کان مقیماً فی مدینة النجف الأشرف. والزراري چک من أُفاضل الثقاۃ 
والمحدّثین وشیخ 0-7 اف وله مؤلفات عدیدۃ منھا: کتاب التاریخ وآداب 
السفرہ والإفضال. ومناسك الحج. ورسالة في ذک رآ لأُعین ۔ 
من کل ماتقدّم یستنتج الباحثٌ أَنْ الشیخ الطوسی کان قدوصل النجف, وفبھا بِذرةً 
مالک وسر گت ترالستی استطاع أن یطورَھا: لیجعل بذلك سَدَینة انف الأخترف َثایة 
العلماء ومحط الفقھاءِ و منتجع الأأفاضلِ ٭؛ ولیتخرٌج منھا 
خلال القرون المتطاولة مایعدٌ بالاًلافِ من اساطینِ الدسن واعاظم الفقھاء وکبارِ 
الفلاسَةة ونواع المتكَلَمينَ وأأفاضلِ المفشرین, وأُجلاًء اللفوییّن شر من خبر 
العلوعً الإسلامیة بأُنواعھا' ۔ 
ویبدو ان الشیخ الطوسی کان قد انشاً مدرستةً الجدیدةً فی النجف الاأشرف کما یحبٌ, 
وکما کان یتمتّی مستفیداً من تجربتہ الطویل فی بغداد ومدارسھاء ومسنٹمرً الج اھادیٔ 
الذي کانت تنعم بە ھذہ المدینڈُ بسبب بُعدٍھا ۰٠‏ تسارح الأحداثِ والتیاراتِ السیاسیّة 
المتصارعة, فقَضّر الدراسةً في مدرستّہ الحدیثة علی مذھب أَھلِ البیتِ(ع) فقط لیعطیۂ 


۱١ص‎ ٠۱ بحر العلوم, مقدمة الأٗمالي, ج‎ .١ 

۲ حسن الآمین, دائرۃ المعارف الإسلامیّة الشیعیّة ج ۱۲, ص ٢٢٦۔‏ 

۳. محبویة ماضی النجف:ج ۲, ص٤ .٤٠٤‏ 

.۲٢ص کحالة, معجم المؤلفین. ج ۲ء ص۱۰۸؛ الشیخ حبیب اللہ الکاشاني, لباب الألقاب.‎ . ٤ 
مجلة رسالة الإسلام, السنة الخامسق, العدد ۱. ص۸۷, مقالة الدکتور حسین علي محفوظ.‎ .٥ 


.١١ص بحر العلوم, مقدمة ال مالی, ج۰۱‎ .٦ 


الباثٔ الاوّل: الطوسی؛ حیاتہ, ثقافتہ,. عصرہ / ۵۱١‏ 


مایستحقَّهُ من الدرسِ والبحتِ والتوسعة والاستقصاءٍ, ولذلك كتّفَ جھودہ فی هذا المجال, 
وظل ملازماً لحلقاتِ التدریس حتّی آخر سنیٗ حیات, وفی ذلك یقول تلميذه ان شھریار 
5 عبداللہ محمّدبن انی الخازن: ۱ ۱ 
حڈّثنا الشیخ ابو جعفر محمّدین الحسنین عليٌ الطوسي رحمە‌للہ بالمشھد المقّس 
الفروئ, وعلی ساکنە أفضل الصلوات في شھر رمضان من سنة ثمان وخمسین 
وأربعمائة'۔ 
ولعل انشغال الشیخ الطوسی بالتدریس وعمله المتواصل فی بناء وتطویر مسدرسته 
الحََيتة کات الحت وزاء الاتناج الفکري للشیخ وقلة کك,ھ+ إِذا اه لیکتب غیر 
لأمالي واختیارالرجال وشرح الشرح رغم أّه عاش ائنی عشر عاماً فی النجف الأشرف 
(۸ - -ص- 7 ۱ 
وقدانفردت مدرسةً الشیخ الطوسی فی النجف ہبممیّزات خاصّة منھا: 
ھا حادگ الاتجان حیت کان تذفب أھل البیے غر السا السا تطافی عَِلك 
سے ستان کانت مدرسئّہ في بغدادَ تشتمل علی اکٹر من اتجاہِ من مختلفِ الات 
الاٴسلامیّة؛ 7 ھذا یعود لی ُسباب عدة مٹھا: انعدامٌ التنافیں المذھبي والصراعغ الفکری؛ 
لانٌ سکان النجفق رظ ا یی - لمذھب أھل اي 
ثمٌ خلوٌ النجف الاُشرف من العلماءِ الکیارِ الذین کانٌ یجد أمثالّھم فی مدارسں بغداد 
والذین کانوا یشکلونَ عُنْصَر التَحدٌي الذي لایملكُ الشیخ الطوسی امہ الا الدفاعٌ عن کل 
شبهقہ أو الردٌٗ علی اي رأي لایعتقدُ بصوابہ. وذلك من خلالِ المناظر اتِ وحلقاتِ الكَدُل 
والحوارِ التي کانت تَْخْرُ بھا بغدادً ومدارتھا, بالاإضافة إلی ذلك فإِنَ ابتعاد النجفي ِ الأشرف 
عن مرکز الخلافة ساهَم إلی حدً بعیدٍ في خَلَقٍ أُجواء ھادئة قلیلة التأنُ ثُرٍ بالمنازعاتِ 
والصراعاتِ السیاسیة التي کانت لھا انعکاساتُھا المباشرهُ علی الآراءِ المذهیتة 
٢‏ وممًا امتازٹ بە مدرسةً النجفِ الاأشرف الجدیدۃً کوٌھا تسیز ضمنٌ حلقاتِ دراسية 


.١‏ ابن طاووس. مھج الدعوات. ص۲۱۸. 


٢۲‏ / الشیخ الطوسي مفتراً 


خاصّة, بجتممُ فیھا الشیخٌ بتلامیذٍہ وبٔملي علیھم معارفه في النفسیرِ والحدیثِ وعلم 
الرجالِ والفقهِ 08207 ٠‏ وھو مالغ تشھد مثیلّه الدراسةُ من قَبْل, ولعلٌ کتاب الّمالی للشیخ 
الطوسی بُعطینا صورہٌ واضحۃً عن سیرِ تلك الدراسةء حیث تضمَیّ الکتابُ موضوعاتِ 
خخلفة فی تَٹ الو والفنونِ الاإسلامية. 

و2 فا الع الطوسی بُلقی دروسّہ بمشھدِ الامام علیليء وبذلك أُصبحت مدرسئہ 
منّصلةً اتصالاً وثیقاً سن نے بن مدان المستقلّة عن الجوامع اھ الال 
فی مدارسِ بغداد وقدظلَّتْ ھذہ الميرَةُ قائمةً إلی یومنا ھذا لتصبح تقلیداً خاصّاً بمدرسة 
النجفِ الاأشرف وحوزتھا العلميّة علی غرار الحوزۃِ التی ُنشاھا الشیخ الطوسي قبل 
ا قب من اَل عام والتي صارت فیما بعد شجرةّ مبارکذ تؤتی أَکلھاکلُ حین علماء وکتااً 
وفقھاء 27 0( وشعراء ساھموا في إغناءِ المکتبة الإٴسلامیّة والاٴنسانیةء وترکوا 
آثارّھم وبّصماتھم واضحةً علی کل مجتمع عاشوا فیه. 


اُولادہ 

خلّف الشيخٌ الطوسي ولدّہ الشیخ أبا علی الحسنبن أبی جعفر محمد الطوسي. وققد 
خلت نا فی العلم والعمل والتدوسسن وا شیا وَالقہ الحفیث وکان می مشاعی جال العلم 
وکبار رواۃ ريَهَئ اخ ون سا ضائظ' 7 

انان والدہ في النجف سنة 0+ ٠9“‏ 

تنلمذٌ عليه جماعۃً کثیرةٗ من أُعیان الأفاضل, وإليه ینتھی کئیژ من طُرق الاجازاتِ إلی 
الات الد را رابات ۶ 

کما وخلّف الشیخٌ الطوسی ابنتین کانتا عالمتین من أُھل الروایة والدراية, اُجازلھما 


۳ الحر العاملیءامل الأمل٠ .٦٦٤‏ 


.۹ أَسداللہ التستري, مقابس الاأنوار: ص‎ .٤ 


الباثِ الأوّل: الطوسی؛ حیاته, ثقافتہ, عصرہ / ۵۳ 


بوھما الشیخٌ الطوسی روایة ماصتّف '۔ 


وفاۃ الشیخ الطوسی 

تباینت الروایات في تحدیدِ سنة وفاۃ الشیخ الطوسي, ڈڈوانڈ تقول: داإِلّه تُوفيَ سنة 
ج040 نول ٣ن‏ سنة وفاتہ کانت ۹ف " والنڈ تقول: دِنَ الشیخ الطوسي 
توقفٌی عام ٤٤ف‏ ویبدو ان الروایة الثالنة ھی أصدیٌ الروایات وأَدقھا؛ لانٌ المعروف 

: اع اطوسی آئه َقی بعدَوَفاؤََِاذہ الشریفِ السرتضی وت 0- ءھ" 

وحیث إِنّ الشریف المرتضی کان قدثُوقٌی سنة ٤٤٦ھ‏ فھذا یعنی أَنْ وفاۃ الشیخ الطوسي 
کانت فی سنة ٠ھ‏ بإضافة أُربعة ط000 ۳+ الشیخ الطوسی 
777 وسبعينٌَ عاماً من عام ۳۸۵ھ وحتّی عام ٤٤٦ھ‏ والذي یؤكَدُ ھذہ الروایةً 
أ٘یضاً هو إقامةُ الشیخ ارسیت اسی ع کگکی اسقتی اای سانائت 

وکما اختلف الرواءُ فی -٦‏ ام وفائذہ فِِنھم اختلفوا شا فی تحدید یوم وضاته. 
فمنھم من یقولّ: دإِّھا کانت في لی الثاني عشرَ من المحرم', بینما یقول غیرھم: دِنَھا 
کانت في الثاني والعشرین رھ" تَ غسل الشیخ ودفلّه جماعةً من خیار تلامیذِہ. 
حیث یقول الحسن بن مھدي السلیقي: 


ج- 


. کاشف الغطاء, الحصون المنیعة فی طبقات الشیعة: ج ۰۱ ص۳۲۸. 
. ان شھر آشوب. معالم العلماء. ص ۱۰۲؛ الکنتوری,کشف الحجب. ص٦۵٦.‏ 


۳. الصفدي, الوافی بالوفیات: ج ۲؛ ص ۳٣۹‏ زیدان, تاریخ آداب اللغة العرییة ج ۳ ص .۱١۱‏ 


- 


.٤٤ بحر العلوم, موسوعة العتبات المقذسة ج ۲ء ص‎ .٤ 

.٥‏ نفس المصدر. 

.٤٤ الطھرانی. مقدمة التبیان. ج ۱ء ص‎ .٦ 

. فندِيك, اکتفاء القنوع بما هو مطبوع ص ۱۸۱. 

العلامة الحلَّي, الرجسال. ص۸٣۲؛‏ الخوانساری, روضات الجّات٠‏ ص 8۸۱ البحرانی, لؤلوٰۃ البحرین٠‏ 
ص۲۹۳؛ الطھراني. مقدمة التبیان: ج ١‏ ص .٥٤‏ 


1۔ 


ص۴8 


٤‏ / الشیخ الطوسي مفراً 
ات افراقیع اعد ایق عتالو ان رمی ایخ تر العسیٰ 
الاؤلؤيٌ غسلە في تلك اللیلة ودفن '۔ 
وقَددُفِنَ في الموضع المعروفِ الوم وھو بیہ " الذی تحولَ فیما بعد إلی مسجد اٌُطلق 
عليه اسم مسجدِ الشیخ الطوسي ٠‏ والذي أٌصبحٌ من المزاراتِ المعروفة ", إضافة إلی کونہ 
تر شا طلفارہ اف کسی مرو اس تا قش خافات غاماۂ 
مختلف العلوم الاإٴسلامیّةء وقبرُ الشیخ الطوسی یتوسّط المسجد ‏ ویر تفم عن سطح الأرضِ 
خوالی مَترٌواحَت فان 00ھ رکا یکا آظری کیٹ آبیاڈ نین 
. ےت جح ہے ۱ 


شا 2 الاُعاۃ لی 0 ان غ لمکا بعد کا 


ویکی لە الشرعٌ الشریف مؤٌرخاً الھدی والدیٌَفقة یغفٹز)" 
ویقع قبژ الشیخ الطوسي في محلّة المشراق, وھي أَقَدمٌ محلَّ في مدینة النجفِ 
الأشرف. 


.۲۹۳ ۱؛ البحرانی: لؤلوٰۃ البحرین: ص‎ ٣۸ العلامة الحلی, الرجال: ص‎ .١ 

.٢‏ الصدر عیون الرجال. ص ١٢۷؛‏ کعالالدین, فقھاء الفیحاء: ص ۸۱؛ سرکیس, معجم المطبوعات: ج ۲ء 
ص۸٤٢۱۲۔‏ 

۳۔ بحر العلوم, الرجال؛ ج ۳ ص ۲۳۹. 

٤‏ زرت قبر الشیخ الطوسي أکثر من مرّۃ عند زیارتي لمدینة النجف الاُشرف, آخرھاکانت عام ۱۳۹۹ھ. 

٥‏ البیت یؤرخ وفاۃ الشیخ الطوسی بسنة ٤٤٦ھ‏ انظر کتاب ضبط التاریخ بالاٌحرف. ص۱۳ للشیخ جعفر 
النقدي. 


الفصل الثانی: 
عصر الطوسی 


عصر الشیخ الطوسی 

تم و اس اوار و تھی ةِ النبويّة الشریفة بتلاحُتِ الأحداتِ المختلفة 
راآعا رک بی النتٹراعار راع تر ا تظبَا ما لاترٗرد ات اھ رت 
طبیعة الخلفاءٍ المتعاقبین علی السلطةء وکانت تلك المتغیرات والتقلّباتٌ السیاسیّة قدترکت 
بصماتھا علی الشیخ الطوسي. کما ترکٹ آٹاَھا علی غیرہ من أبناءٍ ذلك العصر. 

وَقَدكَھة إِقلیغ حخَرَاسَان تو عأً من الاضطھاد والفَھر بسبب السیاسة الشَتَزثثَةِ الاكي 
اّسمث بطابع قشعي إّان حکم السلطانِ محمودِ الغزنوي, والتي نال من ویلاتھا طليُ العلوم 
العقلیّة نصیباً لیس بالقلیلِ باعتبارِھم اُنداداً ومعارضینَ للسلفیئِنَ من أتباع المذھب الستّي, 
حیث قدبالغ السلطان محمود الغزنوي في تعذیبهم والإساءة إلیھم, فنفي خَلعَاً کٹیراً سن 
المعتزلة والرافضة والإسماعیلیة والجَّمَة والشنَبھة, وَأَمرَ بلعٹھم علی السنابر' 20 
لریسلمِ الفلاسفۂُ من اضطہادہ ٠‏ حیت قدجةٌ في تو ات ران تق يسا 
لسیاستّہ في تعتِّ القرامطة الذین تغلّب علیھم, حتّی شُیِق بأمرہ فی یوم واحدٍ مثنان بتھمة 


۔٦٢ ابن العماد شذرات الذھب٠ ج۳ ص١٦۱۸ الیافعی. مرآۃ الجنان؛ ج۳ ص‎ .١ 


٦‏ / الشیخ الطوسي مفتراً 


الاعتزالِ وسوءِ المذھب. 

ٹم اأعقب ذلك تفاقُم الأوضاع وسوء الحالةء حینما تضاعفثٌ حالہُ الاضطھادِ المذھبی, 
واشتدّتٗ فی خراسان خاصّةً بعد وصول الدعوۃ الإسماعیلیّة المصريّة إلیھا', الأمر الذي 
دی بالشیخ الطوسي کما اُدیٗ بغیرہ من العلماء وطلاّب العلوم من غیرِ أبناء المذھب السني 
لان بھربو من جحیم الاضطھاد إلی بلكٍ آخہ فکانت بغداد محط الرحال لھم, والتي لمتکن 
هي أَیضاً بمنجی عن آثار ھذہ السیاسة الجائرۃ, وإن کانت أأحسنّ حالاً من غیرھا بسبب 
وجودِ البوبھیّین علی راس الحکم فیھا. 

ولعل تاریخ الاضطھادالفکری فی العصر الصباسي یعوه إلی ساقبلل وصولِ الشیخ 
طوسی إلی بغداد بکثیر, حیث کان السیبُ فی ھذا الاضطھادِ هو الصراعٌ الفکري الام بین 
المدارسں الکلامیّة والفقھتق والتی یشکُل الخلاف الحادٌ بین أصحاب النزعة السلفیّة 
والنزعة العقلیّة اه مظاہرہ, ما أٹار غضب السلطة العباسیّة أيىامٌ الستوکلِ علی الله 
(١٣۔۷٢۲ھ)ء‏ والذي کان مُنحازاً وبشکلِ متطرّفِ إلی المدرسة السلفیةء تلك المدرسةُ 
التي اُخذٹْ تضطھدٌ الفثاتِ المخالفة لھا کالمعتزلة والشیعةہ وکلٌ من یحاولٌ التوفیقق بین 
أحکام العقلِ وأحکام الشرع"؛ وبانحیاز الخلیفة لھذا الاتجاہِ یکون السلفیون قدزادوا من 
اف وصاروا کس 7 التھدیدِ لسن خالقھم, حتی صاروا (حکومةً داخل 
حکومقة؛ "۔ 

وقدتدخُلوا فی شؤون الناِ الخاصّة؛ ما سبّب الاستیاء العاعٌ بعد ان عجزتِ السلطۃُ 
عن رَدْعھم لأمر الذي شجّم الأمراء علی الخروج عن أُوامرِ السلطة الم رکزبّةء فأعلنوا 
استقلالھم, ٹا آفااغشت الخلیفة المستکفی بالل (٣٣۳۔٣٣۳ھ)‏ علی الاتراك الذین کانوا 
0+0۲ البلادِء وضبط الأمن فیھاء واضط” عسندھا للاستنجاد بالبویھئین لیتسلّموا 


.۵١٢ مصطفی جواد, مقالة فی مجلة المجمع العلمی العراقی, مج ٤ء ج ۲؛ ص‎ .١ 


۲٢ ٠ص أحمد أمین, ضحی الإسلام, ج۳,‎ ٣ 


البابِ الأول: الطوسی؛ حیاتہ, ثقافتہ, عصرہ / ۵۷ 


السلطة في العرای. ووضع حدّ للارتباك والفوضی '۔ 

وقدگان ال یہقرن اََدَاق تر لھا تھا لالك أاسعرا تما بعد السادۂ الد 
للخلافة العباسیّة ', عام ٣٣۳ھ‏ مستفیدین من تجربة القمع الفاشلة والتی لمیجن أُصحابھا 
نفعاً, فسلکوا طریقاً وسطاً بانتھاجھم سیاسیةً معتدلۃً مع کل الفرق انت المداری 
والاتجاهاتِ, بغیة إقرار الأمن وبسط النظام وإعادۃِ هیبة الدولةء وقدارادوا ان یثبتوا للناس 
انفتاحَھم وعدم اه امن عَلا لف َعَھمْ الوَائ المشدّدۃً ضدّ الشیعقء رغمَ انتمائھم 
المذھبي للتشیّع,. حیث قدبلغوا حدَاً منعوہم معه من إقامة شعائرھم الدینیة "۔ کما وأقدموا 
علی نفي الشیخ المفیدِ عن بغداد, فغادرھا عامَ ۳۹۳ھ 

سدَلہ ناك اتا آو لوت کانا اشل کو سم سکم اذ او ور 
کونھم شیعذ لمیحاولوا تسلیط أَبناءِ مذھبھم علی أُھل السنّة, فساد الھدوه فی عصرھم, 
وازد ھرتِ العلوم بسببِ سیاسة الانفتاح واللینِ التی السا ولاٍطلاقھم الحربّةً الدینیّة 
والحَ'ِرة الفک رڈ والحرڈ الد" وفتظھر ذف واضعا فی غہرےعدرالدولت' 
(۷۔۳۷۲) الذي کان بُژثر مجالسة الاُدباءِ علی منادمة الأمراءِ'۔ :۰ 00 ۶ت 
للکتب علیھا وکیل وخازنٌ ومشرفٌّ من عدول البلد. ولم یب کتابٌ صُنّفَ إلی وقتہ من اُنواع 
العلوم کلّھا. لا وحصٌّله فیھا. والدفاتر منضّدة علی الرفوف. ولکل نوع بیوثٌ, وفھرستات 


و ا سر 

۔۲٥٦۷ السامر, الدولة الحمدانیة: ج ۱, ص‎ .٢ 

۳ابن الجوزی. المنتظم, ج۸, ص ٠٠١‏ 

.۸٦ص,۹ج ابن الاثیر الکامل؛‎ .٤ 

.٥۵‏ عضدالدوله, هو ابو شجاع فنا خسرو بن رکنالدولة أَبي الحسنبن أَبي شجاع بویە. انظر القمي, الکنی والاًلقاب. 
ج٢‏ ص۳۳۳ وابن الوردي, التاریخ؛ ج ۱؛ ص .٤٤٤‏ 

.۲٦٢ الثعالبی, یتیمة الدھر ج۲ء ص‎ .٦ 


۷۔ المقدسیي .أُحسن التقاسیم, ص .٦٤٤‏ 


۸ / الشیخ الطوسي مفٹراً 
ھا انتامی الکتپ 7 

وقد کژم عضدُ الدولة العلماء من الفلاسفۃہ وأُفردَ لھم فی دارہ موضعاًیقژبُ من مجلسه, 
یجتمعون فيه للمفاوضةہ وکان هو نفشہ مشارکا في عدّۃٍ من فنونِ الأدب, وأخرج من 
بیت‌المالِ أموالاً عظیمةً صُرفثْ في أبواب العلم وتحصیل. وعلی الصدقاتِ لذوي الحاجة 

من أُھلِ الملّة, وتجاوزھم إلی أُهلِ الذِئّة 5 

کما عمل علی النهوضِ بمرافق بلادہ بشکل مثیرِ, فعمد إلی تشجیع العلماءِ والقرٌایٍ 
وشید المساجد والمستشفیات وغیرھا من ن المنشاتِ العامّة ام القنواتِ والآبارَ 
فامتلأت بالمیاو, کما خضٌص جزءاًمن أموالِ الدولة للترفیه عن الفقراء "۔ 

وقد صحب عضد الدولة عدد کبیڑ من العلماءِ والکتّاپ, وصتّفوالە کتبا قیِمةً مثلّ کتابي 
الایضاح سام سو ا صلّفه الشیخ اُبوعلي الحسن‌بن 9-7 عبدالغفار 
الفارسی ‌النحوي (۲۸۸۔۳۷۷ھ) '. 

وکان إمامٌ زمانه في علم النحوء وکذلك کتاب التاجی فی أُخبار بني‌بویه لاب إسحاق 
إبراھیمبن ھلال بن ھارون الحرّانی الصابی (٣۳۲۔٣۳۸ھ)"ء‏ الذی کان کاتب النشاء 
ببغداد فی عھد الدولة البو بهیّة. 

رے ےئ ازدھاراً سریعاً, وینیغغ العديدُ فی مختلفِ 
0 0" سَیِعَا وا سی و عتی وت وس 
و آباغ الی٥أشن‏ 0۸0210 والاأدب والفقه والتفسیر والشعرِ والحدیثِ, وغیرها من 


5 زیدان, تاریخ آداب اللغة, 
32 
۲. مسکویە, تجارب الأمم, ج٦‏ ص۰۸]. 
۳ دائرة المعارف الإِسلامیة: مادہ بابویه ج٤.‏ ص ۳۵۷. 
٤‏ . الزرکلیءالٗعلام, ج ۲, ص۱۹۳ ابن خلکان, وفیات الأعیانء ج ۱ء ص .۳٦٣‏ 


٣٣ زیدان, تاریخ آداب اللفة العریّةء ج ۲ء ص ۲۷۵؛ ابن خلکان. وفیات الاعیان. ج ۱. ص‎ .٥ 


البابٔ الاوّل: الطوسی؛ حیاتہ, ثقافتہ. عصرہ / ۵۹ 


أمثال الشیخ المفیدِ أُبوعبدالہ محمّدبن محعدین النعمان (٣٣۳-٤٤٣ھ)'.‏ والشریف 
لاس الک کت اد ۱۷۴۱۳۹۷۷۳۸۰ رسنقاى قت ھا مات مسر 
ال کانت إمارةٌ الحجٌ والمظالم. 

وکذلك الشریف المرتضی أبوالقاسم علی بن الحسین الموسوي المعروف بعلمالہدی 
اوک کت1 می لاماعغعاالتیت اظرمی وی ملاکان اپر مر سن طرت 
الکلینی (ت سنة ۳۲۹ھ) و أَحدُ شیوخ الشیعة الاإمامیّة وصاحب کتاب الکافي. ايد 
اون ارس ضاین کتلات اراقاب می کت مس ھخئتا 
والڈي یعتبر من کبار علماء الإمامیة را را الشیخ العقید وَالَدقون شالیا فی مدیئة 
الکاظمیة ببغداد بجوار الإٍإمامین موسی الکاظم ومحّد الجوادطڈ. والذی کانت وفائّہ ِية 
۸ھ وکذلك الشیخ الصدوق أبوجعفر محمدبن علی بن بابویە الققي' الذي یعتبر رئیسّ 
فی را ھھیرے اسلدااتھ رھک سر وس قب اعد لایر الارین 
عل ضا مرن فا ۸الت گیا راع کی شالت شیرغ 
مات اَی الکلاہیڈاینل: ۱ 

الماوٴردي أبوالحسن علي بن محّد بن حبیب البصري' صاحب کتاب الاٗحکام 


ج- 


۔ الطوسي, الرجال؛ ص۸٥].‏ 

۲. الثعالبي یتیمة الدھر: ج۳, ص ۱۳۷: ستز, الحضارۃ الإِسلامٔةء ج ١۱‏ ص٣٣۳‏ ابن‌الجوزی, السنتظم, ج۷, 
ص۲۸۱؛ ابنخلکان, وفیات الا عیان. ج٤.‏ ص ٤٤؛‏ الطریحی, مجمع البحرین٠‏ ج۱ ص ۱۸۹؛ التستري, قاموس 
الرجال. ج۸ ص .۱٢۸‏ 

۳. الطوسي. الفھرست ص۹۸-١٠٠.‏ 

.٤‏ القتي. الکنی والأًلقاب. ج۲ ص۰۳٠؛‏ بحرالعلوم, الرجال ج۳ ص ۳۲۵ این ‌شھر آشوب, معالم الرجال؛ 
ص۸۸ 

.٥‏ الطوسي, الرجال, ص۸٥٤؛‏ ابن حجر, لسانالمیزان, ج ۲ء ص ۱۲١۵‏ القتي. الکنی والاًلقاب٠‏ ج۱, ص ۳۸۵۔ 

٠تسرھفلا القتي, الکنی والألقاب. ج۱ ص٦۲۱: بروکلمان, تاریخ الدب الصربي, ج۳. ص ٣٣۳؛ الطوسي.‎ .٦ 
.١۷ص‎ 

۷ ابن‌خلکان, وفیات الا عیان. ج ٠۲‏ ص ٤٤٤؛‏ الطاہر. الشعر العربي, ج١.‏ ص .٦٦‏ 


۰/ الشیخ الطوسي مفتراً 


السلطانیةء وھو أُحد فقھاء الشافعیّةء وقد توفی فی بغداد سنة ٤٥٥ھ‏ . 

والجوینی إمام الحرمین أبوالمعالی سا تن الا عم انی پرنف 
(۷۸۹٣ھ)'.‏ ۰ ھ+) َالیافلای آپویک کون ااطا ین سس 
توفي فی بغداد عام ٣ھ‏ وھو أُشعری المذھب وقد انٹھث إليه ریاسة المذھب 
الأشعریي, وکان مئن صنّف في علم الکلام: والبصري أبوالحسین محتدبن علي الطیّب 
المتوفی سنة ٤٣٢ھ',‏ ویعتبر من أکبر شیوخ المعتزلةہ وکان إمام وقته فی علم الکلام؛ 
0 9 8ٰ٘0٭‌1پپ۷ہ""َ۷پ ٰ ٗ٘0 
المدرسة النظامیّة ببغداد واعتبر فقيه العراقیین فی عصرہہ وکان شافعیٌ المذھبِ؛ 
والدامغانی أبوعبداللہ محقدین علي (۳۹۸ ۷۸٣ھ‏ ا" وکان أستاۃً المذھب الحتَقٰی وقد 
غُيْنَ بمنصبِ قاضی القضاۃ سنة ۷٤٤ھ‏ والبغدادي أُبوالوضاء علي بن محقدین عقیل 
الظفري المقریٔ (٤٤١-٥٥٣ھ)'٠‏ وھو أحد شیوخ 0  “"۳""۳‏ . 
وُرَاعظاً 

ؤمٹل ھڈا الخلیظ من العَلمَاء والفقھاء وَالمتَكَلمین وَالمین الی مذافعب شتّی یکن 
لنا بوضوح طبیعة الاأجواء العلمیّة السائدة فی العصر البویھي, ویؤکّد وجود الحریّة الفكریّة 
والانفتاح العلمي علی کل المذاھب, دون ا چا الاهتماء البویھی بطائفة سن الساس 
علق متام مرس یت کان الاتای والتاقی راخ رالصلی والھتری 
والمعتزلی کلّھم 7 2 0 9 0ء بب 
ُکوم العلماءأَفَی إکرام ینعم علیھم انا إنعام ویقژبھم من حضرتہ. وبُدِنیھم من خِدمتّد 


۱ السبکي, طبقات الشافعيه ج ۵. ص ۱٦١١‏ ابن خلکان٠‏ وفیات الا عیانء ج ۲, ص ٥٣٣‏ 
۲ ابن خلکان, وفیات الأعیان. ج ۳ ص .٥٠٤‏ 

۳ نفس المصدر: ج۳ ص .٦٤٤‏ 

.۳۸۵ ابن‌خلکان, وفیات الا عیان: ج ۲؛ ص‎ ؛٦٦١ص‎ ١ الطاہر, الشعر العربی, ج‎ . ٤ 

.٦٦ص الطاھر, الشع رالعربي, ج ۱ء‎ .٥ 

٠٤١ ص٠١ البغدادي, الذیل علی طبقات الحتابلة: ج‎ .٦ 


البابُ الأوّل: الطوسی؛ حیاتہ. ثقافتہ. عصرہ / ٦٦‏ 


ویعارضهم فی اُجناس المسائل. ویفاوضهم فی أُنواع الفضائل. فاجتمع عندہ من کل طبقة 
اُعلاھاء وجنی لە من کل ثمرۃ اأحلاھا'۔ 

کم اکان الودَے ال ھی ساہورن ارذغی رفک اذیا قاءَمی افل اانطل والادن؟' 
عفیفاً عن الأموالِ کثیرَ اتی سليمٌ الخاطر ", ولذلك کان اهتمائہ کبیا بالعلو ' والآداب, 
راحترآئة جعا للَعَلعاء والأذباء وكائت دا السلم الشی اَنشأًھا مکاناً لجتُعھم و قطةً 
اجتذاب لھم, وقدالت تلك الدارُ بعد وفاۃ سیا اوت ایر عام ١١1ھ‏ إلی 
الشریف المرتضی الذي عیْنَ علیھا ابا عبداللہ بن أحمد مشرِفاً٭. وقدبقیث هذہ الدار عامرۃً 
بالعلماءِ وطلاّب العلوم إلی اُن احترقث عام ٤٥٢ھ‏ عند دخول طغرلبك" أوّل سلاطین 
السلاجقة إلی بغداد, بعد ان قضی علی حرکة مقدّم الأتراكٍ ببغداد أبو الصرت أرسلانبن 
عبداللہ البساسیري'٠‏ ولمتکن دار العلوم قداحترقت 9.۰0 رت 
محالٌ بغداد" في وقتھاء ھذا وقدامتاز عھد آل بویە بالتقدڈم الکبیر في مجال العلوم والاّداب 
لعاف ایح اضی از اف وتراھ التی گکان ہی اففاو اشراء 
والکتاب' مما حوّل بغداد إلی کعبة للعلم والعلماء, یقصدھا طلابُ العلوم من کل مککان, 
اسان شید الوزیر البو بھی آامى ساوت نشی (٣٣٢٣ب٤٤٦٢ھ)‏ الا 


وابونصر ھذا کان یلقّب بھاء الدولق وھو من اکبر الوزراء لدی أبی نصر بن عضدالدولة 


ج- 


۔ الروذ راوري, ذیل تجارب الأأمم, ج ۳ ص۸٦.‏ 

.۱۸۰ بحر العلوم, دلیل القضاء الشرعي, ج۳, ص‎ ٢ 

۳ این کثیر, البدایة والنھایةء ج ۱۲ء ص۱۹۔ 

.۳۵۹ الحموي, معجم الأأدباء ج٦, ص‎ .٤ 

ہ. دائرۃ المعارف الاإسلامَیة, مادہ طغرليك, ج ,۱١‏ ص ۲۳۰. 

٦‏ ابن الائیر اللباب. ج ۱ ص ۱۲۱؛ ابن الوردي, التاریخ, ج۱, ص۰۷٦‏ ؛ القتي. الکنی والأألقاب : ج ۲؛ ص٤‏ ۷۔ 
۷ الحموي, معجم البلدانء ج ٤؛‏ ص .۲٥٢‏ 

۸ زیدان, تاریخ آداب اللغة العرییّةء ج ٠٢۲‏ ص۲۲۷ 


۲ / الشیخ الطوسي مفتراً 


انس سصحح و اکا رسفا 

2 داژ العلم أوّل مدرسة وقفثٌ علی الفقھاءِ' منذُ أن تأَمَسٹٗ عام ۳۸۱ھ فی 
منطقة الکرخ ببغدادَ في 72 ۳پہ9پ9ٰو ٰ9 
والعلماءٍ والباحثینَ, وکان قدتردّد علیھا الشاعژ المعروف ابو العلاء المعرٌي عام ۳۹۹ھ 
وأقام فیھا سنة وسبعة اُشھر, ثم غادرها إلی وطنه"؛ لینشد لھا قصیدۃ یقول فیھا: 

وغُّْ لنافي دا سابور قینةً من الورق مطرابُ الأصایل مهیابُ" 

وقد کانت هھذہ الداۂ علی غرارِ بیتِ الحکمة الذي اُنشأہ الخلیفۃُ الغاس از نُ الرِشیدٌ 
(۱۹۳-۱۷۰ھ) حیث استطاعٌ سابوژین اردشیر أن ینقل إلیھا کتبا کثیر؟ً 2" وَحَمَا 
وعملٌ لھا فھرستاً, ورڈ النظرٌ فی ُمُورها ومراعاتھا والاحتیاطِ علیھا إلی الشریفین ہی 
الس تونق الحس یت ا شیبة. وأبي عبداللہ محدین اأحمد الحسني و اط 
أبي عبداللہ الحسین‌بن ھارون الضبي, وکلّف الشیخٌ أُبابکر محتدبن موسی الخوارزميی, 
فضلعنایة بھا' وکان فیھا اُکٹژُ من عشرةآلافِ مجلَىٍ" ولعل الاختلاف الذي وقعٌ بین 
ماأوردهً ابؿالجوزي في تاریخ إنشاٹھا عام۳۸۱ھٴ ', وبین ماذکرہ ابؿالعماد فىي 


ج- 


ابن خلّکان, وفیات الا عیان, ج ۲ء ص ۹۹. 

۔ این الائیر, الکامل ج۱, ص٣؛‏ ابن العمادء شذرات الذھب, ج۳ ص١۰٠؛‏ این کثیر, البدایة والنھایةء ج ۱۲, 
ص۱۹ 

۳ابن کثیر, البدایة والٹھایة: ج ۱۱ء ص ۳۱۲ 

.٢٢٠١ المعرٌي, شروح سقط الزند السفر الثانی. ص‎ .٤ 

۔ البغدادي, مراصد الاطلاع٠‏ ج ۱ء ص ٣٤‏ ۲؛ العمري, غایة المرام٠‏ ص .۲٦٢‏ 

ابو القداء, المختصر: ج ۲ء ص۱۷۲ 

۷۔ حمد أمین,. ظھ رإلاسلام, ج۱, ص .۲٥٢‏ 

۸. ابن الجوزي,المنتظم, ماد بین السورین, ج۷, ص ۱۷۲۔ 

۹. السیوطي, تاریخ الخلفاء. ص .٦١٤‏ 

.۲٢ ابن کثیرء البدایة والٹھایة: ج ۱۲ء ص ۱۹؛ این الجوزي, المنتظم, ج۸ ص‎ ٠ 


-- 


اث 


فے 


البابٍ الاوّل: الطوسی؛ حیاتہ, ثقافتہ, عصرہ / ٦٦‏ 


شذرات الذھب عندما حدّد عام تأسییٍھا فی ۳۸۳ھ', سببهُ الم التی قضاھا الوزیرژ 
اصناف العلوم, وتضمٌ مائة مصحفِ بخطوط بنی مقلة "ء إذا لمتکن فی الدنیا أحسن کتبا منھا 
کلھا بخطوط الائشة المعتبرۃ واصولھا المحرّرۃ ٠‏ 

وطبیعي جدا لاإنشاء مکتبة کھذہ ان یسترقَ إنشاؤھا وجممٌ کتبھا سنتین من الزمان, 
فقدجمع فیھا الوزیژ البوبھي ماتفرّق من کتب فارس والعراق. واستکتب تالیف أھل الھند 
والصین والروم , کما وأخذ العلماء یُھدون للوزیر البو بھی سابورین اُردشیر مؤلفاتھم, نہ 
کان من أُھل الفضل والاأدب, فاأصبحت مکتبّه من اُغنی دور الکتب یبغدادً“. 

کما وانشثت دا آخری فی بغداد من قبل الشریفِ الرضی, وستاھا ددار العلمم' ٠‏ وفیھا 

7 1 7 ۳ : 7 ٌ م ۷ ر- ۲ . َ‫ 
سکنٌ للطلاب؛ وقدوفر لھم جمیع مایحتاجون إليه ٠‏ حیث یتبمٌ الدارٌ مخزن کبیڑ سحويٍ 
علی کل الوسائل المادیّة التی یحتاجھا الطلآب, کما وتوجد إلی جانب ھذا خزانةُ کبیر؟ٗ 
ناظیناً نا“ وکائت تم يَکَران دار مل وَتَتََنت بعک اخری 
للشریف المرتضی تحتوی علی ثمانین الف مجلد"ٴ۔ 

کان یؤئُھا الباحثون والعلماء والادباء بالإٴضافة إلی ذلك فقد دفع الشریف المرتضی 


.٠١١ص این العماد شذرات الذھب: ج۳‎ .١ 

۲. القمی, الکنی والالقاب: ج ۰۱ص ۱۸٣؛‏ متز, الحضارة الاإسلامیةء ج ۱ ص .۱۷١‏ 
۳. الحموي, معجم البلدانٴج ۰۱ص ۷۱۹۔ 

.۱۸۵ محمد کردعلي, خطط الشام؛ ج٦ ص‎ . ٤ 

١١ص الطوسي.الأٗمالي, ج۱‎ .٥ 

۱۹۹ ابن عتبة عمدة الطالب: ص‎ .٦ 

۷ الحلَي, مقدمة دیوان الرضي, ص۸٦.‏ 

۸. عواد خزائن الکتب القدیمة في العراق٠‏ ص ۲۳۱. 


۹. بن عتبة عمدة الطالب؛ ص ۱۹۵۔ 


/٤‏ الشیخ الطوسي مفشراً 
لک سد هرظایس ا عسا اوت2 جع ی کاقن اقہان ۷شت ان عا تن ماتان 
یقدم عليه المحسنون فی بغداد من إنشاء المدارس, ثم یوقفون علیھا بعض أَملاکِھم لسدً 
جامات الو واظات/ 

کل هذہ الامور أوجدٹ حركۃً ثقافیةً وعلمیۃً ممتازۃً فی بغداەً شجّعتِ طلابَ المعرفة 
إلی الھجرة لھا والاستادة من علوم الندازس فھا وکان شیخُتا الطوسی واعدا من بین 
العدیدینَ من أَولئكَ الذین اثروا انکر ة إلی بغداد والدراسة فیھا۔ ۱ 

وَلمَلَكَكّْ لَهدْہ الَحَیا؟ الرغیدةأنْ تدوع إِذ تکدّرَ صَفو الأمن والھدوءِ فی بغداد حیثُ إِنْ 
الازدھار التقافی والحرکة العلمیّة التی تت تقتْ في اُجواءِ الد اید اوعات ود ةَفعل 
معاكَسَة وخطیرۃِ في نفوسِ السلفیِین الذین جھدوا للحیلولَة دون نمو الَیارِ امتقلی 
واستطاعوا فعلاً قناعٌ السلطة الحاکمة آنذاك لأنْ تُْيِقَ علی رجالِ العلم وطلبة الصلوع 
العقلیّة بعد ان صدّقوامقولاتِ السلفیین فیھم, وعندھا بدأَتٌ سیاسةُ الإرھاب والکبتِ 7 
طریقھا إلی أکثر قطاعاتِ لأّة علی اُوسع نطاق, بعد ان صعّد تک تت 
طلبة العلوم واعتبروھم خطراً علی الدین, فاصبح اضطھادُھم ومطاردثھم أمراً یتمُ 
ُعينِ السلطةِ وعلیھاء حیثٌ بعث الخلیفةُ القادژ باللہِ )٤٢٤-۳۸۱(‏ إلی السلطان محمود 
الغزنوی "فی بلاد فارس عام ۰۸٠٦ھ‏ یأمرہ يِبَثٌ السنّة بخراسانَ *. 

َغعل ذلك وبالغ ول ٭تافاوتی چعافاسی اسعوالا "رز ارافعۃ* 


َ 


۔ الأفندي, ریاض العلماء ج ۲. ص .٦٢٢‏ 

:۱۷۲ خدابخش, الحضارۃة الاسلامیّة: ص‎ ٢ 

۳ محمودشریف,العالمالاإسلامی في العصرالعباسیص ا ۷١؛‏ حسنإبراھیم, تاریخ الاإسلامالسیاسی ,ج ۳ ص ۸۷. 

. القزویني ٠‏ آثار البلاد ص .۳٦٣‏ 

. المعتزلة: هم أُصحاب واصل بن عطاء الغزال الذي اعتزل مجلس الحسن البصري حول مسألة مرتکب الکبیرۃ, 
والقائل بالمنزلة بین المنزلتین, ویدّعي المعتزلة بأصحاب العدل والتوحید والقدريّة, انظر الشھرستانی. الملل 
والنحل٠‏ ج ۱ء ص۵۷٦.‏ 

.٦‏ الرافضہ: ھمالذین رفضوا إمامةابي بکر وعمرکما وَأنّه اسم یطلق علی الذین رفضوا إسامة زیدین عليٍ‌بن-> 


ہم" 


اث 


البابٔ الاوّل: الطوسی؛ حیاتہہ ثقافتہ. عصرہ / ٦٦‏ 


والإسماعیلیة' والجھمیة' والمشبھة 'ہ وأمر بلعنھم علی المنابر,ٴٗ وقداستجابَ السلطانُ 
الغزنوي لوامر الخلیفة العباسی, وأستنٌ بسنّته فی قتل السخالفین ونفیھم وحبسھمٴ 
وقدأعدمٌ الکثیرین من رعایاہ - الالحاد'ء راف بذلك, بل قام ھذا السلطانُ عام 
٠ھ‏ بإحراقی ماوصلت إٍليه یداہ من کتب المعتزلة والفلاسفة والروافض'۔ 

ولعل من أھم الاأسباب التی دعتِ العباسییںَ لأنْ یدعموا موقفَ السلفیّة هو رغبنھم في 
جعلھا قوّۃ مناوئة بوجه النفوذ الفاطمی الذي قویت شوکنّه فی مصرہ ومن تم وجدٹ لھا 
طریقاً سالِکاً باتجاہِ العراق, تاتقرات َفرلر فی قل 0ھ" الأمر الذي أغضبَ 
الخلیفة العباسي وأَقلقَہ فحرّض الغزنوتينَ علی البطش والفتك بكلٌ من خرج عن المنھج 
السلفی. ولذلك دعا الخلیفةُ القادژ ذوي المکانة الدینیة والعلماء إِشَنَ حملة تشکيك مُکَتقة 
ضدّالفاطمیین. سواء من خلال الطعنِ بعلویّتھم, او نسپٍھم إِلی الکفر والفسق ونحو ذلك'؛ 
وأَخذٌ یضطھدُ کل من لەه صلة بخلیفة القاھرۃ. 


<- الحسین ٹڈ الذي ثار أیام خلافة ھشامین عبدالملك سنة ١٢٦ھ.‏ 

انظر الأشعري, مقالات الإِسلامّین ج ۱, ص ۸۷؛ والمسعودي, مروج الذھب: ج۳, ص ۲۱۷۔ 

.١‏ الاإسماعیلیّة: إحدی فرق الشیعة التي تؤمن بإمامة اإسماعیل بن جعفر الصادق, انظر الشهرستاني,الملل 
والنحل للشھرستاني. ج۱, ص۲۷۸؛ودائرة المعارف الاسلامیة, مادہ الاإسماعیلیّةء ج ۲. ص ۱۸۷. 

٠لحنلاو الجَهيِیّة: فرقه کلامیّةء جیریّة تقول بخلّق القرآن وتٌلْسبٍ إلی جھمبن صفوان, انظر الشھرستاني, الملل‎ ٢ 
.۱۹۵ ص۱۱۳؛ دائرة المعارف الإسلامٔة, مادہ جھم, ج۷, ص‎ ١ج‎ 

۳. المشبھة: فرقة من أھل الحدیث تذھب إلی القول بالتجسیم, الشھرستاني, الملل والنحل. ج۱, ص ۱٣١‏ سادۃ 
المشبھة. 

.۱۸٦ص ابن العماد, شذرات الذھب: ج۳‎ .٤ 

۵. متز, الحضارة الاإإسلامیة؛ ج ۱ء ص .۳٦٣٣۳‏ 

٦٦ص‎ ١١ ابو زھرۃ, تاریخ المذاھب الإسلائیٔة: ج‎ .٦ 

۷. المقریزی, اتُعاظ الحنفاء ص .]٤‏ 

۸ حسن إبراھیم حسن, تاریخ الدولة الفاطمیةء ص ۲۲۸. 

۹. حسن إِبراھیم حسنی, تاریخ الدولة الفاطمیة:ء ص ۹١٦۱؛‏ القزویني. آثار البلادص ۸. 


/٦‏ الشیخ الطوسي مفشراً 


لان مثل ھذہ السیاسة المتشدٌدَة التي أَقدمٌ علیھا العباسیّونَ لمتَحُل دونَ نجاح الدعوۃ 
الفاطمیةء وإِنّما ازدادَ أُقبالُ النا علیھاء حتّی فی عاصمة الخلافة العصباسیّة نفسھاء 
وقدتضاعف ھذا الإقبال بشکلِ أُشدٌ بعد انتراع البساسیري بغدادً من أیدي العباسیینَ 
وس جیپ ب وت یت ۰٠ھ‏ حیث خطبّ للمستنصر 
بالل. 

وقبل ذلك کان داعی الدعاۃ الفاطمی هبقاللہ الشیرازي ' یعمل لتکوین جبھة معارضة 
امس آزا اقات والأکراد فخلعٌ علیھم الخَلعٌ الفاطمیّة النفیسة التي لمیشاھدوا 
لھا مثیلاًٌ', کما واستطاع الشیرازي هذا ان یضع إبراھیم ٔ اُخاطغرلبيك إلی الفاطمیّین '. 

وبھذا اشتدّ الصراعٌ السیاسی, ولمیکن بمقدورِ السلطة القائمة آنذاك السیطرۃُ علی 
الموقف: وفي سئة١٤١ھکثرٹ‏ أعمالُ السلب والتھب, وقدزادَ من سوہ الأوضاع سیطرۃٗ 
الأتراكِ علی بغدادَ عام ۱۷ء فأکٹروا مصادراتِ ماس بوعظر اط2 ود التة" 
وا ستمتِ الحالةً في التردٌي حمّی وصلن أُوْجھا عندما استولی السَلاجقدُ الم کانوا 
یمتازون بالتطرفِ والانحیازِ لصالح الاتجاہِ السلفي علی بغدادَ عام ۷٣٤٢ھ‏ فأسرفوا في 
البطشِ والارهاب بکلُ من خالف مذھتھم, وعاشش العراقِون اش ٹم ہین عامي ٤۷(‏ 
و٤٤٤ھ)ء‏ حیث عّتِ المجاعة وَكْثُر الفلاغ وأکل الناس المیتةء ولحقَهُم وبا٤‏ عظیع, فکٹرُ 
الموتث, حتی دُفِنَ الموتی بغیرِ غُسْل ولاتکفین بعد ان عجٌ الناشُ عن دضنِ موتاہم, 


.٣۱۸ص حسن إبراھیم حسن, تاریخ الدولة الفاطمیة: ص ۹٦۱؛: القزویني, آثار البلاد,‎ .١ 
.٦٦ حسن إبراھیم حسن, تاریخ الإسلام السیاسی. ج۳ ص‎ .٢ 

ا المؤید فيی الدین,؛ دیوان المؤیدء ص .٤٣‏ 

۵٤ص‎ ء٤ شلبي: التاریخ الاإإسلامی, ج‎ ٤ 

.۲۳۳ حسن إبراھیم حسن, تاریخ الدولة الفاطمیّة: ص‎ .٥ 

٦و‏ الفداء, المختصر: ج ٥ء‏ ص١٥۱.‏ 

۷ ابن الأثیر, الکامل: ج۹. ص .۲٦٢‏ 


اباب الاوّل: الطوسيی؛ حیاتہ. ثقافتہ. عصرہ / ١۷‏ 


وقدفُقد الأمنٔ واضطربّ النظامٌ فنُھبتِ الرصافۃً وتَربَ الخلفاء'۔ 
کل ھذاکان یجري وإلی جانبە یضیع الکثیرژ من التراثِ الإسلامي, ویأفل نجمُ الفکر 
والعلم والأدب, ویتعرضُ رجالّہ للاضطھادِ والتعذیب, وکان شیخُنا الطوسي واحداً من بین 
اْعدیدین من العلماء ٍ الذينَ تعژٌضوا للأذی, حیث کبس دارۂ وأٌحِقّٹ کتئہ" ٤‏ وفي عام 
١۵ع‏ أحرقٹ بغداذالکرۓ 99پ +7 الکتب التي أُوقفھا اُردشیر 
الوزیر؟۔ 
ومن الجدیر بالذکر أَنّ مکتبة الوزیر البوبھي ساہورین اُردشیر عَدَتْ من أَهمٌ مراکز 
التشیع وأهمٌ الوسائلِ لِبَتٌّ الدعوۃ الشیعیّة آنذاك ٴ. 
ما حمل السلاجقة علی شنْ ھجوم عنیفِ ضدّ کل المؤسّساتِ الدينیْة والدعلیمیّة 
للشیعة ہما فیھا أُوقافُ التعلیم * الامژ الّي أَفقدَ المکتیةً الإسلامیة نغائسّ الکتب التی 
صارثْ هدفاً لاُطماع المو ظْفيٌَ وأصحاب الغنائم الخاصّة"ء بإلاضافة إلی ذلك فقدعمد 
السلاجقهُ إلی تأسیسٍں المدرسة النظامیّة فی بغداد کوسیلة لمقاومة التشیٌع علی الصعید 
الفكري'؛ ولغرض إیقافِ التیِارِ العقلي الذي کان ینتھجۂُ الشیعةُ والمعتزلُ ا٘یضاً وقدبذل 
الوزیژ السلجوقی في ھذا السبیل جھوداً کبیرۃ وأموالاً کثیرۃء بظھر اف بو ضوح ول 
قراءِ بعضِ ماجاء برسالتھِ إلی الب اُرسلان والتي یقول فیھا: 
90 2 يجيیي"002)" دونک بھام لاتُخطیٰ, 
وھم العلماء والزَمَاد فقد جعلئھم بالم,(حسان إلیھم من اأعظم أُعوانك““ 
.١‏ الحموي, معجم البلدان, ج ۲, ص ۷۸۲١‏ ؛ ابن الأثیر, الکامل : ج ۹ء ص .۲٥٢‏ 
٢‏ السبکكي, طبقات الشافعّة؛ ج ٤,ء‏ ص ۲۷ ١؛‏ ابن کثیر البدایة والٹھایة: ج ۱۲ ص ۷۱ 


۳ ابن الأثیر, الکامل٠‏ ج ۰٠ء‏ ص٣‏ 
٤‏ غنیمةء تاریخ الجامعات: ص۵۸٦.‏ 
۵ فیاض: تاریخ التربیةء ص .٦٦٢‏ 
.٦‏ ابن الأثیر الکامل ج ۰٠ء‏ ص ٣‏ 
۷ فیاض, تاریخ التربیة:ء ص ٠۰۲١‏ 
۸. این الائیر, الکاملء ج ۱۰ء ص ١۱۔.‏ 


۸/ الشیخ الطوسي مفشراً 


وقذاقیت المدارٹ النظَاميَّة عوَجَة مَئ الَقاومة آٹارھا الخضاب لان ثلك النَدَانَی 
کانت تدعو للمذھب الشافعی, فاشتدً الصراعٌ بین المذھبین, وأصبحٹٗ بغدادُ کغیرھا من 
الأمصار الاسلامیّة میداناً للخلافات المذھبیّة التی عصفث بالھدوء والنظام ٦‏ 

ما شیخّنا الطوسی فقداضطر إلی الھجرةۃ باتجاہ النجفِ الاُشرف سرات ان الخطر 
ُخدقاً به', حیث توشعت الفتنةً نشم شیخٌ الطائفة وأصحابَۂہ فأحرقواکتبۂ وکرسهّه الذي 
کا رحلت علة 

یقول ابن الأئیر الجزري في التاریخ الکامل في حوادث سنة ٤١٤ھ:‏ 

نھبت دار ابی جعفر الطوسي بالکرخ, وھو فقيه الإمامیّةء واخذ مافیھاء وکان قدفارقھا 
لی المشھد الغروي. 

ویبدو ان کتبّ الشیخ الطوسي مت عدة نوب بمحضر من الناس فی رَحبة جامع 
النصر۔ 

وفي عام ۹ ھکیس دار أأبي جعفر الطوسي متکلّم الشیعة بالکرخ وأَجذماؤچدمن 
دفاترہ وکرسي کان یجلس عليه للکلام, 0201 الکرخ وأضیف إليه ثلانۃُ سناجق " 
بیضٍں کان الزوارٌ من أُھلِ الکوخ قدیماً یحملونھا معھم إذا قصدوا زیارۃ الکوفة اَی 
الجمیغ ۶ 

وختالاقی بدیڈ اللحت الأخرف اتور الطوَسیٰ سیت وجَد تھا عرَكَتََلَيَد فی 
ا امک بد مرات نارلفیی آ ہیل نار الس رکنری ا حطس لن 
والأأصول, بعد أن اُنشاً الحوزۃ العلميّۃً فیھا والتي / صپگو0000 +0۸( 
الجامعاتِ الإسلامیّة فی العالم, ٰ 

ولعل أَهمٌ مایٹیژ انتباء الباحثِ في دراست لاأحوالِ الشیخ الطوسي. هو إِصراژہ صلی 


١۔‏ متز, الحضارة الإسلامیة, ج ۱, ص ۳۷۰۱. 

۲. الطوسي.الٗمالیي:ج ١ص۳‏ 

۳۔ السنجق: بکسر السین المھملة هو اللواء وجمعه سناجق زنة فاعل۔ 
٤‏ ابن الجوزي, المنتظم: ج۸ ص۱۷۳۔ 


مواصلة الدَربِ فی منھچه التعلیمی رغم کل مالقیَهُ من متاعبَ ومشاکلٌ علی هذا الطریق, 
فلم تُتْن المحنُ 7 ہهە الجدید فی مدینة النتجف 
الأئزف وع عولہ العدیامن طلبة الوم الیل لیکیل رسالفة انی مَجَزستطرآمد 
من اجلھا: 


الفصل الأوّل: نشأۃ التفسیر وتطوّر مناهجه, 
وصف مجمل لتفسیر النبیان 

الفصل الثانی: الجانب العقلی فی التبیان 
الفصل الثالث: الجانب الأثری فی التبیان 
الفصل الرابع: الجانب اللغوي فی التبیان 


الفصل الُول: 
نشأة التفسیر وتطور مناهھجه 


وصف مجمل لتفسیر التبیان 

لتا کان القرآنٌ الکریم کتاب الہ الذي أُنزله علی رسولہ الأمین محمَدئَلهُ؛ لیخرج بے 
لقاع سن الااقات آئی ال ٹَا لاہ لہس سی او شر امعافاہويتھرا اتا 
لیتمکُنوا من العمل علی ضوء تعالیمه ووفق مفاهیمه وعلی وحي من ھداہ وکان لابہد 
لرسول اللَلَلُ من انْ بین للناس ما في هذا الکتاب العزیز <وَأَترلن إِليكَ الڈّکر لِتِيٍم لِلّاں 
ما تُرّلَ إِلَيْهم وَلعَلهُم بَنَکُژُونٌ'. خاضّۃً ون القرآن الکریم قداحتوی المحکم والمتشابہ 
من الاّیات والمطلق والمقیّد من الأحکام, فضلاً عن تضتنه الحقیقة والمجاز والتصریح 
والکنایة, وفعلاً فقدتولٌی رسولٌ الله يَللهُ مسوٌولیّة التفسیر والشرح لاّیاتِ الکتاب طیلةً لی 
حیاِہ؛ لیوضح أُسباب النزول وییئن مایحتاج إلی البیان من المُجملِ والمتشایِ والناسخ 
والمنسوخ, کما ویشرحٌ عملیاً بعضی الأأحکام العبادبة والواجباتِ الشرعیة الني جاء بھا 
الکتابُ المجید, وفی ھذا الصدد کان ھناك رأیان حول ما إذا کان الرسولٴٌَلهُ قدبین 
لليتَاة کتاب الله کل ألفاظہ ومعانیہ ام لا؟ فابن تیمیّة یؤكَدُ ان الرسولَئَلهُ کان قَدیینَ 


٤٤ الایة‎ )۱٦( النحل‎ .١ 


/٤‏ الشیخ الطوسي مفتراً 


للصحایة القرآن کلّه ألفاظہ ومعانیّہ', فی حین یؤکد الزرکشی أَنّ تفسیر القرآنِ وتأوبلَه 
شنللہل سل (فاسن السعا سن سا تا کا امسا جال واوام ااکزناً 
إجمالياً للقرآن کان قدتوقًر للعدید من الصحابقہ ولک نجواتِ التبائنِ بین إفھامھم بقیّت 
کبیرةٌ وتشهدً کتبُ الصحاح بذلكء وھي تروي لنا ماوقع فیه الصحابۃً من اُخطاء في تفسیر 
9/۰ 0 
التصاقھم بالرسول الاأکرم ئل وقریھم منہ. 
فقد روی عن عدی بن حاتم قوله: 
لغانزلت +ختیٰ تی لَکُم اط ایس بن الخَیِط اَلأَٰوَدھ ' عمدت إلی عقال أبیضّ فجعلتہ 
تحت وسادتي, فجعت أُنظر في اللیل فلایستبين لي. فغدوت علی رسول الل ئل 
فذکرت لە ذلك. ققال: دإنّما ذلك سواد اللیلِ وبیاض النھار ٗ>. 
وعن ابن عباس روی قولە: 
کنت لاأُدري ما وفاطِ المدواتِ وَالَرضِ> حتّی أُتانی أُعرابیِان یختصمان فی بئرہ فقال 
کی تھا. أي اُنا ابتدأتھا"۔ ۱ ۱ 
ورغم کل ذلك فقدکان القرآن فی عصر الرسالة قریباً إلی عقول الناس وأفھامھم. وإن 
تفاوتت تلك الأفھام فی درجة المعر فة والادراك'۔ 
وعندما فجع 007 بوفاۃ المفشر الو ل لہ لجاوا بعد ذلك إلی صحابته الذین 
عاشروہ وسمعوامنە وتفقھوا علی یدیہ, یسأًلونھم تفسیر مایستغلق علی اُذھانھم فھمه من 
مفردات القرآن الکریم وآیاتہ. فیروي لھم الصحابة ماسمعوہ من رسول اللہ قَللُِ فی ذلك, 


١۔‏ مقذمة ف يصول السیر لابن تیمیّة, تحقیق عدنان زرزور ص ۳۵ بیروت -مؤسّسة الرسالق ۱۹۷۲م, ط٢‏ 
٢‏ البرھان فی علوم القرآن, تحقیق محمد أُبوالفضل إبراهیم, ص ١۱ء‏ بیروت ۔دار المعرفةہ ۱۹۷۲ء ط. 

۳ البقرۃ (۲) الایة ۱۸۷۔. 

.> صحیح البخاری, کتاب الصوم, باب قولە تعالی: هكلُوا وَاَشْرَبُوا حَتّیٰ یَتَين لک اَلخَیِط ایض‎ .٤ 

٥١ )٦( تیر الطبری. ج ۱۱ء ص۲۸۳ الاآیة: الأنعام‎ .٥ 

.٦٦ حسن الأمین, دائرۃ المعارف الإسلامیٔة الشیعیةء ج ۱۱ص‎ .٦ 


اباب الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۷۵ 


ولایٹردّد بعظٛھم من الاعترافِ بجھلە فی معاني بعض الکلمات تنزیھاً للقرآن من الشفسیر 
بالرأي والظنَ'٠‏ ومن ذلك ماروي عن الخلیفة الثاني عمرین الخطاب آنّه قرأ <وفاکِهَة وَأبام 
فقال: دھذہ الفاکھة قدعرفناها فما الأب؟ ثم قال: قدتُھیناعن التکلُف)' ومع کثرۃ الصحابة 
الذین عایشوا رسول اللہ وعاصروہ وسمعوا من الحدیث إَِّ انّنا لانکاد نجد من بینھم نسبة 
عالیةً من المفشرین, وفي هذا المجال یصرّح السیوطي في الإتقان بقول: 
اشتھر بالتفسیر من الصحابة عشرۃ: الخلفاء الأربعة وابن مسعود وابن عباس وأبىيبن 
کعب وزیدین ثابت وأبو موسی الأأشعري وعبداللبن الزبیر. ما الخلفاء فأکئر من روي 
عنه منھم عليبن اي طالب والروایة عن الثلائة الآخرین نزرۃ جداً, وکان السبب في 
ذلك تقدّم وفاتھم کما أنٌ ذلك هو السبب في قلَة روایة اي بکر للحدیث ولااأحفظ عن 
َبي‌بکر في التفسیر إلا آثاراً قلیلة جداً لاتکاد تجاوز العشر؟ "'۔ 
ما روایات اُھل البیت يك وروایات اع عن الصحابقء فإّھا تؤکد انّ رسول ال طَللُ 
قداختض الاإمام علیا ڑا بالتعلیم وبیان کتاب اللہ ون اُھل البیتطإِيّل قدورثواعلوم رسول 
اللہ للا وھم رفقاء القران, لاینفکون عنهء فقدروی المسلمون بالتواتر عن رسول ال ئَِلهُ 
قوله: نی 2 فیکم التقَلَین: کتاب الله وعترتی اُھل بیتی...)) 
لذافھم المرجع بعد رسول اللہ ئل في التفسیر وبیان الأحکام, ومع ذلك فقد برزت 
مدرستان في التفسیر: مدرسة تعتمد علی ماصدر عن أئمة اُھل البیت لليّٹ کمراجع للتفسیر, 
ومدرسة تعتمد علی ماصدر عن الصحابة وحدھم فیما لم یرد فیه بیان عن النبی َِلهُ. 
ومدرسة التفسیر عند الصحابة تعتمد المصادر التالیة: 
.١‏ القرآن الکریم: لمایشتمل عليه من عموم وخصوص وإطلاق وتقیید وإجمال وتبیین 
ویجاز وإطناب, وفی ذلك یقول الإمام علی اي فی معرض وصفه للقرآن دینطق بعضه 


.١‏ السید أٌبوالقاسم الخوئي, البیان, ج ۱. ص۲۷۸. 
٢‏ الدر المنثور: ج٦؛‏ ص۳۱۷ الایق: عبس (۸۰) ۳۱. 
۳ السیوطي, الاتقان. ج ۲؛ ص ۳۲۱.: 


٦‏ / الشیخ الطوسي مفتراً 


ببعض, ویشھد بعضه علی بعض", وإلی هذا المعنی یشیر الزمخشري في الکشَاف إلی أَنّه 
(ا العالیٰ بائل ملع لالہ رق غتااقلا س2ت الا نات ای ة وھی تفشر 
اُخواتھا وتشرح مفرداتھا ومضامینھا فابن کثیر مثلاً یذکر في تفسیرہ قول اللہ تعالی ؤوَفِصالهُ 
فِي عامَیِنِ ...و الایة: 
ِنٌ جماعة من الصحابة استنبطوا أنَ اقل مدّۃ للحمل ستة اُشھر لقوله تعالی وَحَثلۂ وَؤصالُ 
قلاثونَ شَورآ, ٢‏ 

٢‏ الرسول الأکرمئَاهُ: حیث کان تللهُ یبیّن للصحابة ماخفی علیھم ولذلك حفظوا عنه 
من الأحادیث شیئاً کثیراً کانوا قداستعانوا بھا فیما بعد علی سر رات الکتاب العزیز 
وبذلك صار الحدیث النبوي الشرزیف متصدراً تھا من مصادر التفسیر فی عفر الضحابة 
,.+] ۱ 

٣‏ الاجتھاد فی الرأي: ‏ والصحابة لایلجؤون إلی هھذا اللون من التفسیر إِلّ بعد اُن عدم 
التیسیر لھم للأخذ عن القرآن او النبی ِء لذلك یضطرّون إلی إإعمال رأیھم فی تفسیر بعض 
من آیات القران المجید یساعدھم فی ذلك معرففُھم بمفرداتِ اللغة وصیاغتھا وأسرارها. 

٤۔.‏ کتب الدیانات الأُخری کالانجیل والتوراۃ: حیث اعتمد الصحابة علیھا فی معرفة 
قصص الانبیاء والامم الغابرۃء وقدکان الصحابةُ یرجعون في ذلك إلی من دخل فی الاإسلام 
من أھل الکتابِ مثل کعب الاأحبار وعبداللبن سلام وأمٹالھما۔ ۱ ۱ 

وفی بد اد است إلی ھذہِ المصادرِ الأربعة مصدر آخر فی التفسیر, کان 
7 یولُوئه شیئأ من الاہتمام, وھو أُقوال الصحابة فصارت سام ضز القرآنَ 
الكریم وروایتھُم عن الصحابة أحادیثٌ النبی کل وأقوال الصحابة واجتھادَ النابعین اُنفسھم 


١۔‏ محمد عبدہہ شرح نھج البلاغة: ج ۲ ص ۱۷ بیروت. 

۲٢‏ الزمخشري, الکشاف ج ۲ء ص۱۹۳. 

.٠٤ ص‎ ,٦ إن الذی بین هذا الإمام علی لج کما وضّحت الروایات ذلك, انظر الدر المنٹور ج‎ ٣ 
.٤٤٤ ا ابن کثیر, تفسیر القرآن العظیم؛ ج ۳ ص‎ 


البابُ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۷۷ 


واستنباطھم وأھل الکتاب '. 

ثم جاء عهدُ الفتوحاتِ الاسلامیّةء فاحدئثٗ تلك الفتوحاثٌ تغییراً مهئاً فی ثقافة 
المسلمین وحیاتھم, إِذ أُنَ التلافُح الفکري والحضاري الذي حدث بین أُفکار ۰ 7 
المفتوحة والفکر الإسلامي کان عاملاً مهقاً في التأئیر لی المسلمین أُنفسھم حیث 
امتزجت العاداتٌ والتقالیدُ والنظم, فنشأت مذاهبُ جدیدةٌ طغت علی بعضھا الخرافاتُ 
والبدغ'۔. 

وفی اُواخر أَىّام الحکم الاُموي بدا عصر التدوین لاأحادیث الرسول ٤ة‏ وکان التفسیزژ 
ابا من البواب الغي شملھا تدوَيخ العدیث, حیث لمئْرَڈ لە في بدایة الأمر َألیث خاصّ 
9ہ "' لی النھایةء ولكن ذلك لمیدم 028" 
الحدیثِ فا٘صیحٌ عِلماً قائماً بنفسه. ووضع لکل آیة من القرآن تفسیر, ورتّب ذلك صلی 
حسپب ترتیب المصحفِ, کما هو الحال فی جامع البیان فی تفسیر القرآن لابن جریر الطبري 
(ت 71۴۹۰ ۱ 

وھنا لابدّ لنامن ذکر المناھج التفسیریّة التي درج علیھا المفشرون فی تفاسیرھم والتي 
یمکن تقسیمھا من حیث الاأساس إلی: 

١‏ التفسیر بالمًئوز 

٢‏ النفسیر یال ری 

۳ التفسیر اللَغوی 

-١‏ التفسیر بالماثور: ویشملُ هذا النوحٌ من التفسیر کل ماجاء فی القرآن نفسه من تفسیر 
الاجات مہا للبعقی الآخر رمائئل عن الزسول کل وَناقل عن الصخارة وع الات" 


.۹۹ الذھبی, التضیر والمفسرون: ج۱, ص‎ .١ 
.۱٠۰ الشحات سیّد زغلول, الاتجاھات الفكریة فی التفسیرں ص‎ .۲ 
٠٤١ الذھبی, التفسیر والمفسرون: ج ۱:ص‎ .۳ 

٤‏ و .٥‏ وللشیعة الامامیٰة آراء مخالفة لھذا الاتجاہ. 


۸ / الشیخ الطوسي مفشراً 


ایضاً'ء وھذا النوع من التفسیر هو أوّل ُنواع التفسیر ظھوراً ', ویبدو أَنّ ھناك اعتراضات من 
قبل بعض المفشرین حول اعتبار ماینقل من التابعین من قبیل الماثورہ وفي ھذا الصدد 
بقول ابن تَیْمیّة وھو یتحدث عن أقوال التابعین: 
إِّھا لیست بحجّة علی غیرھم ممن خالفھم, أما إذا اجتمعوا علی الشيء فلایرتاب في 
کونە حجُذٌ, فإن اختلفوا فلایکونٔ قولٔ بعضھم حجّةٌ علی بعضِں ولاعلی من بعدھم, 
ویرجغ فی ذلك إلی لغة القرآنِ أُو السنّة أُو عموم لغة العرب أو أقوالِ الصحایة. 
وھناك من یعتبژ أقوالَ التابعینَ من قبیل الرأي ' ولایعدھا من الماًتور. 
ویعتبر تفسیالطبری من أَهمٌ وأول کت التفسیرِ بالماًثورِہ ویمتاٌ تفسیرهٌ بإسناد الأقوالِ 
إلی أُصحابھا مسلسلةہ والتعویل علی ماروي عن الرسول ئل والصحابة والتابعین *. 
وقدتوشع بعضُ المفشرین في هذا المنھج, ونقلوا عن أھلِ الکتاب شیئاً کئیراء وخاصَۃً 
في مجال القصصں النبوي وأحوالِ الام الغابرۃ ئبژرینَ کثرة النقل عن ھؤلاء بن مثلَ هذو 
المنقولاتِ لیس ما یرجُ إلی الأحکام والعقائدہ فتساہلوا فی ذلك, وملاوا تفسیراتھم 
بمنقولاتٍ عن عامّة اُھل التوراۃ, ولعلٌ النغسیر الکبیر 0 محمدبن إبراھیم الشعالبی 
النیسابوزی (ت ۷٤٦ھ)‏ کان واعداتی کن اکٹر کت القتم تَتَلاعی ال الکتاب, وکان 
لکثرۃ النقل عن اھلِ الکتاب أکبر الأثر فی تضعیفِ التفسیرِ بالمأئورہ وذلك بسبب ماخالطّۂُ 
من الوضع والإسراثیلیاتِ التی کانت تعتد عن وجھة نظر إسلامیّة إطلاقاً, والي کانت 
تحملٌ بین طیّاتھا أهدافاً شر ب القصدٌ منھا الاساءء لاچسلام ولرسول ولسائر الاأنبیایِ و 
کما ساہم فی تضعیفِ التفسیر بالمأئور ایفا تق اسان اررانات اد بعد 


٣٣ص السید الخلیل, نشأة التفسیر فی القرآن والکتب المقذسة:‎ .١ 

.۱٥١ الذھبي, التفسیر والمفرون: ج ۱, ص‎ .۲٢ 

۳ محمود بسیوني فودۃ, التفسیر ومناھجه فی ضوء المذاھب الاإسلامیةء ص ۲۱. 
.٤‏ السیّد خلیل, نشأۃ التفسیرء ص٥٥.‏ 

٥ابن‏ خلدون, المقذمةء ص۷٦۳‏ السید خلیل. نشأۃ التفسیر, ص ۳٣‏ 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۷۹ 


تفسیرالطبری '. وھو مالجا إليه بعض المفسرین بقصدِ الاختصارِ کماحدث للبغوي الفرٌاء 
(ت ٥٥٦ھ)‏ وابنِ کثیر (ت ٣۷۷ھ)‏ والسیوطی (ت ۹۱۱ھ) الذي یقول في مقدمة الدارژ 
المنٹور: 
فلما الّفت کتاب ترجمانالقرآن, وھو التفسیژ المسندُ عن رسول الله ئل وأصحابہ رضی الله 
عنھم, وتع بحمیالله فی مجلَّدابٍ, فکان ما اُوردته فی من الاآثار باأسائیدِ الکتب المخرج 
منھا ورأیت قصور أکثر الھمم عن تحصیله ورغبتھم فی الاقتصار علی متون الأحادیثِ 
دون الإسناد وتطویله فلحصتُ منە هذا المختصرَ مقتصراً فیه علی متنِ الأتّر مصدّراً 
بالعزو والتخریج إلی کلّ کتاب معتبرِ وسیه بالدر المٹور في التفسیر بالمأئور '۔ 
ویقف مفشرو الامامیة من المأًثور ولایعتبرون إِلّ بما جاء في القران الکریم من بیان 
وتفصیل. وماروي عن النبی للا وعن الَتة من أھل البیت+ِا. وهذا مااشار إليه الشیخ 
الطوسی فی تفسیرہ فقال: 
ِنْ الرسول ئل حثٌ علی قراءۃ القرآن والتمشك بما فیه. وره إليه ایرد من اختلاف 
الأخبار في فروع, ثمْ اُردف قائاڈ: 
إنّ اأصحابنا -یعني الإمامیّة -ذکروا بأنّ تفسیر القرآن لایجوز إِلّا بالأئر الصحیح صن 
النبی َل وعن الأَئمةەظلٍ الذین ھم قولھم حجّةٌ کقول النبی کل "۔ 
وفیما عدا ذلك فالاإمامیّة لاتعتبر أی نقل حجّذٌ وفی ذلك یقول السیّد محقدتقی 
الحکیم: دوأَمَا ما نقل عن الصحابة والتابعین فلیس بحجّة 7 ذاتهہ ٭, ولدی الامامیّة قانت 
عدیدة عنیت بالمأثور منھا: ۱ 


١۔‏ تفسیرالعیاشی لمحمّدبن مسعودین عیّاش, وھو من فقھاء الشیعة الإمامیّة في القرن 


۲. السیوطي, الدر المنٹور: ج ۱, ص۳. 
.٤‏ الحکیم. الاأصول العامة للفقه المقارن. ص .۱۳١‏ 


۰ / الشیخ الطوسي مفشراً 


الثالث الھجري, وللعیاشی ھذا أکثر من مائتی مصتّف'۔ 

.٢‏ تفسیر فرات لفرات بن محدبن فرات الکوفي, وھو من علماء القرن الثالث للھجرۃ'۔ 

٣‏ تفسیرالقمی لعلی بن إبراهیمین ھاشم القتی, وھو من رجال الضرن الشالت والرابع 
للجرۃ النبوية الشریفۃّ ۱ 

٢۔‏ التفسیر بالرأي: ویعنی تفسیر القرآن بالاجتھاد, والرأي لغة هو الاعتقاد والقشیاس 
والاجتھاد, ویعتبر اأُصحاب اتائن من أصحاب الري؛ لأتھم یقولون برأیھم فیما لمیجدوا 
فیە حدیثاً أو أثراً٭, واعتماد الرأی فی التفسیر جاء متأخٌرآً, وإن کانت ناك سحاولات 
تفسیریيّة من قبل بعض المسلمین فی عصر النبوّۃ, حیث کانوا یعملون نظرھم في القضران, 
عندما لمیتیشر لھم لقاء الرسول تہ فوجد فی تلك الفترۃ من کان یفشر القرآن برأیه'۔ 

وھذا اللون من التفسیر قدتعرّض إلی ھجوم شدیدٍِ من قبل بعض المسلمین, حتّی کان 
بعضھم بُحرٌمونَُ وینهّون عنھ' مستندین في ذلك إلی قول الرسول َلہ: 

همن قال في القرآن برأیە فأصاب فقد أأخطأء'/ بینما اُجاز ھذا النوع من التفسیر قَومٌ 
آخرون مستدلّین ہما جاء فی القرآن الکریم من دعوۃ وحتٌّ علی النظر فی کتاب اللہ. کمافی 
قوله تعالی (کتاب رنہ إِلَيكَ ُبارٌَ لِيَدُبگڑوا آیازہ وَلِيَكد گر أُولُوا لباب ۹4 ۱ 


کے 


الأمینی .اعیان الشیعةء ج ٠۱‏ ص .۳٦٣‏ 

۲۔ نفس المصدرہ ج١‏ ص٣٣٦۳‏ الخوانساریي, روضات الجنات: ج ۵. ص ۳۵۳. 
۳. الذھبيی, التفسیر والمفسرون: ج ۱ء ص ٢٥۲۔‏ 

٤‏ . نفس المصدر. 

.٥‏ القاموس المحیط, فصل الراء باب الواو والباء. 

.۸۱ الشحات زغلول, الاتجاھات الفکریّة في التفسیر ص‎ .٦ 

۷ نفس المصدر. 

۸. انظر سنن الترمذدي, أبواب تفسیر القرآن, باب ماجاء في الذي یفسر القرآن برأی. 
۹ص(۳۸)الایة ۲۹. 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ /۸۱ 


وقوله تعالی طأَفَلا يَمدمژ ون القرآَ ام عَلیٰ لوب أَْانھام'۔ 

وقدفسر المجوّزون نھی الرسول ئل بأنّه واقع علی من قال برأیبه فی نحومشکل 
القرآن ومتشاپهھ. او أُريد بالراي الذي یغلب علی صاحبه من غیر دلیل یقومُ عليه أُو مجمل 
الٹھي, اُو من یقول في القرآن بظاہر العربیّة دون أَنْ یرجع إُلی المأًثورہ وبالتالي فإِنَ المفشر 
بالرأي الذي سی جالمائوور ادرات الطبی الآخرق من اللغة العربيّة وعلومھا وعسلوم 
القران والتاریخ والفقه ا وعلی العقائد وضیرھاء ممّا ذکرها الب+احثون شروطاً 
للکرین' لایمکن أُن یکون منشعولاً بالنھی الوارد فی الحدیث " وھذا یعنی ۔حسب 7- 
ھذا الفریق -أن ھناكد نوعین من التفسیر بالراي: اأحدھما جائرٌ معتیژ, وھو الذي تراعی فیه 
الأأصولٌ والمعابیژ المعتبرۃٌ لدی المفشرین, والتی لایخرج منھا المفشر من أحکام الشریعة 
وروح القرآن الکریم. والنوع الآخر هو النوع المنھیي عنه والذی لایلتزم فیه المفشر 
بالمعابیر والضوابط المعروفة الني درج علیھا المفشّرون, وبالتالي فسوف تا٘تي تفسیراٹھم, 
وھی تل معھا بذور التناقضِ والخلافِ مع الاأحکام الإسلامیّة والمنطقِ القرانی. 

هذا وإِنَ التفسیر بالرأي قد اتّخذ مسارات وطرقاً مختلفۃً تتناسبُ ونوعٌ الشقافة اَی 
حصل علیھا المفشر وطریقة التفکیرِ في المدرسة التي ینتعي إلیھا, ویمکن ذکر أَهَمٌ 
الستاعی الیل فی تا جال ٠‏ .- 

۱ المنحی الفقتھي في التفسیر: وھو المنهجٍُ الذي سلکه المفشرون في بيانِ آىاتِ 
الأحکام, ٠‏ وتوضیح المراد منھا۔ وقداتَسمٌ ھذا الاتجاء من التفسیر بعد ان ظھرت المذاهب 
الإسلامیّة المختلفةہ والتي اکسا ی6س مات وا امت أفکارِ 
ومفاهیم, فلڈھل السنّة بمذاهبھم الاربعة تفسیرٌ فقھیٌ متنوع تبعاً لھذہ المذاہب الفقهیّة, 
وکذلك الظاهريّة والخوارجٴ وآخرون غیرھم. 


١۔‏ محمد (۷))الایة .۲٢‏ 
۲. السیوطي.الاإتقان. ج٤‏ ص ٢ ٠‏ 


ای الذھبی, التفسیر والمفسرون. ج١١‏ ص٢٥۲‏ ومابعدھا۔ 
٤‏ نفس المصدر, ص ۶٤٤‏ ومابعدھا. 


۲ الشیخ الطوسي مفشراً 


فللحنفیّة کتاب/حکام القرآن لأبی بکر الرازی المعروف بالجصاص (ت ۳۷۰ھ), وعند 
الشافعیّة کتاب ٴُحکام القرآن لابی الحسن الطبری (ت ٥٠٥٥ھ))‏ ولدی المالکیّة کتاب 
أاحکام القرآن) لأبي بکرین العربی (ت ٥٥٤٥ھ).‏ 

٢‏ المنحی العقیدی: والذي نشأً بسبب اتجاہ رجال کل فرقة إلی إعمال عقولھم فی 
تأُویل النصّ القرآني. وتحکیم معتقداتھم فیه. ومن ثمٌ استخراج الأَدلَهَ منه علی سلامة 
2 ۱ 
اتجاھھم : 

وقدکان هذا المنحی خطیراً جدأً حیث ظھرث امتداداث الصراع الفکري والعقائدي 
بشکل مؤثر حاول الکثیر من الضرق تسخیر کتاب الله وجرّہ بما ینسجم ومتبٹیاتھا 
واتجاھاتھاء فتأَوّلتٗ آیاتِ الکتاب بشکل قسری, وکثیراً ماکانت تبتعدٌ فيه عن الروح 
الموضوعیّة والنزاهة, وقدکان للمعتزلة دور کبیر فی هذا المیدان, حیث إِنْھم حاولوا تطویع 
النصّ القرآني لمایخدم أأفکارھم, ورکبوا عامل اللغة للوصول إلی هذا الدف, وتفسیرُ 
الکشٌاف للزمخشري ' حافل بھذا النوع من التأویل والتفسیر الذي تطفح فمه النزعة 
الاعتزالیّة بشکل جلئ, یقابله في الجانب الآخرِ الفخْر الرازي فی تفسیرہ مفاتیح الغیب. 
والذي دافع فیه عن أُھل السنّة وأبرز النزعة الاشعریّةء وھاجم المعتزلة, وأشبع تفسیرہ نقداً 
لھم واحتجاجاً علیھم, کما ودخل علماء المدرسة الامامیّة حلبةً الصراع وطرحوا آراءَھم 
وکذلك مع اُھل السنّة ', إلی جانب ذلك فقدظھرت فری آخری عدیدہٗ اأخذت تتوسٌل 
بالقرآنِ في إثباتِ عقائدِھا وأفکارھا کالخوارج والجهمیّة والمرجئة وغیرهم ٔ 


۱۸١ص الشحات زغلول. الالآجاھات الفکریّة في التفسیر.‎ .١ 

۲. نفس المصدر. 

۳ شرح المفشّرون من الامامیّة اُفکارھم فی مسألة الصفات ورؤیة اللہ وخلق 
القرآن والعدل والحسن والقبح والعصمة والتقیّة والرجعةہ إلی غیر ذلك من المسائل 
المختلف علیھا مع الفرق الإسلامیّة الأخری۔ 

.۲۲۹ علي سامي النشار, نشأۃ الفکر الفلسفی فی الاإسلام, ج ۱, ص‎ .٤ 


البابٔ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۸۳ 


و المنحی الفلسفي: وقدنشاً ھذا المنھي بعد اتصالِ المسلمينٌ بغیرھم فیما بعد عصرِ 
الفتوحاتِ, وکذلك بعد اُن نشطثٌ حرکەُ الترجمة من الکتب والثقافات الأخری کالیونانیة 
والفارسیّة والھندیۃ' ء فقام الفلاسف المسلمون بمحاولة الصوفیقِ بین الثقافة الإٴسلامیّة 
وغیرها من التقافاتِ الأخری, کما حاولوا التوفیق بین الفلسفة وبین الدینِ الإ٘سلامي من 
خلال تأُویلِ النتصوصِ الدینیةء وحملھا علی معانِ تتّفُ وماتقولُ بہ الفلسفُ'۔ 

فالفارابي فشر الملائکة بأٹھا صورٌ علمیّد جواھرڑھا علوعٌإبداعَة قائمةٌ بذواتھا, تلحظ 
الأمرٌ الأعلی فینطیعٌ في ھویاِھا ماتلحظء وهي مطلقةً لکن الروحَ القدسیّةً تخاطبھا في 
الیقظة, والروحالنبویَةً تعاشڑھا فی النوم وفشر ابن سینا قوله تعالی طاللهُ الصّمَةُ4 فقال: 
للصمد فی اللغة تفسیران: أَحدھُما الذي لاجوف لہ. والثانی: السیّد. فعلی الفسیر الاأوّل 
معناہ سلبيی, وھو إشارۃً إلی نفي الماهیّة, فإنْ کان ماله ماهیّة فله جوفٌ وباطنٌ, وھو تلك 
الماهيّة ومالابطَ دوفو نو 72 د فلاجھة ولااعتبار في ذاتہ إِلّا الوجود. والذي لااعتبار لە 
إلا الوجود فھو غیرژ قابل للعدم, فإِنٌ الشيء من حیث هو ہو موجودٌ غیژ قابل للعدم, إِذ 
ےئ رات رطق بی جمیع الوجوہ؛ وعلی ھذا التفسیرِ الشاني معناءُ 
إضافي, وھو کوثّہ سیّداً لکل أي مبداً لکل 

.٤‏ المنحی الباطنی: وأصحابُ هھذا المذھبِ هم من الإٍإسماعیلیة الذین قالوا بإمامة 
اسماعیل بن الٍمام جعفرالصادق, والباطنیة کانت قدظھرت لَيّامَ حُکم المأمونِ العباسی, 
وانتشرٹ فی زمان المعتصم“۔ 

وقدأسرفٹ ھذہ الفرقةُ في التمسكِ بباطنِ الاّیاتِ القرآنّة دونَ ظاھرها المعلوم سن 
اللغةء وقالوا: إِنّ نسبة الباطنِ إلی الظاہرِ کنسبة اللبٌ إلی القشورِ مُتشبّئین رغصا 


.٦٥٥ السید خلیل, نشأۃ التفسیر, ص‎ .١ 

۲ الشحات زغلول, الاتجامات الفکریة فی التفسیر, ص .٥۰٣‏ 

۳ نفس المصدر, ص۳۱۷. 

.۴۲۷ الشحات زغلول, الاتجاھات الفکریة فی التقضیر, ص‎ ٤ 

.٥‏ عبدالقاہر البغدادي, الفرق بین الفرق, وبیان الفرقة الناجیة منھمء ص ۱۷۰۔. 


٤‏ / الشیخ الطوسي ىك 
طفَضرِب بََهُم پشور له باب باطِئۂ یے اَلرَحْمَةُ َظامِژ من قیلہ اَلقذابٰ4'۔ 

وقدأَفردَ الغزالي کتاباً خاضٌاً لنقض أفکارہم والتشھیرِ بھم سمّاءٗ فضائح الباطنیّةء یقول 

في بعض فقراتہ: 
ولشاعجزوا عن صرف الخلقِ عن القرآنِ والسنّة صرفوهم عن المرادِ بھما إلی خاریق 
زخرفوهاء واستفادواإبطال معاني الشرعِ ٭وکل سے ہد التکالیف والحشر 
والنشر والاأمور إلالھیّة, فکلّھا أُمثلُ ورمورٌ إلی بواطن'. 

وذکر بعضاً من نماذجھم التفسیریّة منھا 

الزنی هو إلقاء نطفة العلم الباطنِ في نفیں من لمیسبق معه عقدُ العھدِ۔ 
والاحتلام: ہو أُنْ یسبق لساه إلی إفشاء السرٌ في غیر محلّه, فعليه الفسل, اي تجدید 
المعاهدۃ. 
ا ناژ إِبراهيمَ فھي غضبٌ نمرود لا الناژ الحقیقيةً. 
وذیخُ إ[سماعیلّ معناه أَحْذ المھدِ عليه "' 

ومثل هذا التفسیر لمیجڈ رواجاً واسعاًء خاضة وَأنّه یخالف النصوصّ القرانیة مخالفةً 
صریحةء کما ولمیدعمۃُ أصحابۂُ بما یولله من أحادیث النبی َء او أحادیثِ الأئكة من أُھل 
البیتٍ باعتبارھم من القائلین بإمامة علی والحسنین 0 ایق وس مت دا ار 
وجعفرالصادق ولا . ۱ ۱ 

.٥‏ المنحی الصوفی: وأأصحابُ هذا المذھب من المتصوفة الذین عرفوا بالاتٌجاہ 
الروحي, والذین یغلبُ علیھم طابمٌ الزھدِ والتقشّفِ. وقدحاولٌ هؤلاء إخضاعَ القرآنِ الکریم 
إلی مایعتقدونّہ. شأَنُھم بذلك شأن غیرهم من أصحاب المذاہب المختلفة, ےد غاد 
تفسیژھم لاّیات القرآن الکریم متمیزاً بالرمزيّة واستعمال الإشارۃ فی التعبیرء وھم فی ذلك 
یلتقون مع الباطنیّة فی بعضِ المواقفِ التفسیریّة إزاءَ النصوص, وھم في منحاھم ھذا 


.۱۳ )۵۷( نفس المصدر: ص ۱۸۱ء؛ مناھل العرفان للزرقانی, ج۲ ص٢۷ والایة: الحدید‎ .١ 
.۵٥ الغزالی. فضائح الباطیة؛ تحقیق عبدالرحمن بدویء ص‎ .۲ 
ومابعدھا.‎ ۵٥ الغزالی, فضائح الباطثیةء ص‎ ۳ 


البابٍ الثانی: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۸۵ 


یستندون إلی ما في القرآن من دعوۃ للتامّل والتدبرہ وإلی ماروي عن رسول ال ئلِهُ: دلکل 
آیة ظھژ وبطن, ولکلٌ حرفِ حدٌہ ولکل حدٗ مسطلمٌ و...٭ء وبذلك تأولوا آیات القرآن 
الکریم. وفشروھها بما یتناسبٌ وَرؤاهم, ومن ذلك تفسیر قوله تعالی و إِنٌ مِنّ الججارَۃ لما 
تفْجُر ِثه آلاُٹھاژ و إ٤‏ ٹھالما بَشَےعخفَيَخْژُخ مِثه اَلَاء و إ٤‏ ِٹھالما یَهبطُ مِْ خَشْيَة الله 4 'ء 
فذکروا ان مراتبَ القلوبِ في القسوۃ مختلفةً فالتي یتفجْژ منھا الأنھاژ قلوبٌ یھر علیھا 
الغلیان اُنوار الروح بترك الملذّاتِ والشھواتِ وبعضِ الأشیاء والمشبھة بخرق العاداتِ, کما 
یکو لبعضِ الرهبانیِينَ والیھود. 

والتي تَشَقّق قيَحْرُج مِله القاۂ4 هي التی یظھر علیھا في بعض الاأوقاتِ عند انخراق 
اجب البشريّة بر یھت والمعاني المعقولة کما یکون لبعض 
الحکماء والتی <َهُبطُ مِن َشَْة الله مایکون لبعضِ اَل الأدیانِ الیل من قَبولِ عکیں 
ُنوارِ الروح من وراء الحُجٗب, فیقمٌ فیھا الخوفُ والِخشیةُ وھذہ المراتبُ مشتركکد بین 
و تہ ہر 

٣‏ التفسیر اللغوي: وقدتینّی اصحابٍُ هذا المنھج استخدامٌ اللغة کاداۃِ اساسیّة في فھم 
النصّ القرانی واستخلاص معانی الایات منه باعتبارہ نصّا ادبیّا معجزاء ومن اشھر اصحاب 
لاق لسوت ۷ء ومن ثمٌ جاء أبو عبیدہ (ت ۰ء وأُعقبھم فی ذلك تعلب (ت 
٣‏ ۰۰۶ئ9 02) 
الدراسات اللغویةءفظھرتث ذلك آثا1 علمیّةً فی غریب القرآن وأمثالِ القرآن 27 
وغیرھا٭, وقداأکٹر أصحابُ ھذا الانٌجاءمن الاستشھاد بالشعر العربی علی الاّیات القرآنیّةء 
وعَنَوا عنایة خاصّۃً باللفة صرفَنْھم عن الاشتغال بالقصص القرآني 020( اَل یت 


5 الشاطبي, الموافقات: ج ۳ ص ۳۸۲. 

۷٢ ةیالا)٢( البقرة‎ ۲ 

۳. نظامالدین النیسابوري, غرائب القرآن ورغائب الفرقان. ج ۱, ص .۳٣۸‏ 
.٤‏ السیّد خلیل, نشأة التفسیر, ص۵۸. 


۔۱٦۸ص‎ :١ أُبوعبیدۃ, مجاز القرآنء ج‎ ٥ 


/٦‏ الشیخ الطوسي مفشراً 

وقد ات ھذا الانٌجاہ تأثیرا خاصّاً فی استحصالِ التحلیل الذي لايدٌَ النصضّ مخلقاً أو مطویاً 
علی نفسهِ دون الاستفادۃ بکلٌ ما فيه من إیثار لفظة علی اخری أو صرفِ علی آخر', 
ولعلٌأُوّل من حفْرٌ علی انتھاج ھذا السبیل هو ابنعباس حینما قال: دإذا ساًلشموني ضز 
غریب القرآن فالتمسوۃُ فی الشعر, فإِنٌ الشعرَ دیوانُ العرب '4. 


وصف مجمل للتبیان 
یقع التبيانٌَ فی عشرۃ مجلّداتٍ ضخمة تحتوي علی (۵۳۱۲) صفحةً وقدافتتح الشیخ 
الطوسي تفسیرَہ بمقدّمة قصیرۃ أُشار فیھا إلی الاسباب التي دعثّہ ان یکتبَ ھذا الصفسیرَ, 
حیثُ قال: 
ِنٌ الذي حملني علی الشُروع فی عملِ ھذا الکتابِ. أَني لمأجد أحداً من أصحابنا۔ 
قدیماً وحدیتاً۔من عملٌ کتایاً بحتوي علی تفسیرِ جمیع القرآنِ, ویشتملُ علی فنونِ 
معانیهہ وإِنّما سك جماعةً منھم فی جمیع مارواہ ونقله وانتھی إليه في الکتب المروبّة 
فی الحدیثِ, ولمیتعرّض أُحدٌ منھم لاستیفاءِ ذلك وتفسیرِ مایحتاج إليهہ فوجدثُ من 
شَرعٌ في تفسیرِ القرآنِ من علماء الاَة ہین مُطیل في جمیع معانیه. واستیعابِ ماقیل 
فیه من فنویه کالطبري وغیرہ. وب مَُصّرٍ اقتضّر علی ذکرِ غریبه ومعاني ألفاظِه, وسلاق 
لاوق نطو فی ذك کل نافویٹ فیل وم وٹڑکوا ملاع رفڈ ٹھم يہ فَ٤‏ 
الزجّاج والفڑاء ومن اُشبھھما من النحوبّین أُفرغوا وشْغَهُم في الإٍعصرابِ والصریفِ, 
ومفضّلبنّ سلمة وغیرہ استکثروامن علم اللغة واشتقاقِ الألفاظِ, والمتكلَمينَ کاٗبي علي 
الجبائي وغیرہِ صرفوا حِكتهُم إلی مایتعلَیُ بالمعاني الکلامیّة, ومنھم من أضاف إلی ذلك 
الکلام في فنونِ عليہ. فاأدخل فيه مالایلیی یه من بَسطِ فروع الفقِ واختلافِ الفتھاءِ 
تالِلخی ط رت واملئ نی سلقائی اف ملک جوا اتا ین 
ُبومسلم الأصفھاني وعلی بن عیسی الرمّاني, فإِنٌ کتابِٹھما أأصلحٌ ماصُتّفَ غفي هذا 


.١‏ السیّد خلیل, دراسات فی القرآنء ص ۷۰۔. 
۲. القرطبي, الجامع لأأحکام القرآن. ط ۲, ج .١‏ ص ٢٤۔‏ 


العلی خر ینا آطال اض نيد رَ راہ کر ابا لاس ئوسمت ساغالن 
أُصحاپنا -قدیماً وحدیثاً ۔یرغبون في کتاب مُقتَصِدٍ یجتممٌ علی جمیع فنونِ علم 
القرآنِ من القراءة والمعاني والمإعرابِ والکلام علی المتشابیِ والجوابٍ عن مطاعنِ 
الملحدینَ فيه وأأنواع البطلينٌ کَالمُجَبْرَِ والمشتّھة والمجِسمَةِ وغیرھم, وذکر 
مت امہ اق سراف کو اسعلی مس تنذامق کی طول 
الایاات ھا 

بناء علی ذلك کتبَ الشیخٌ الطوسي تفسیہ الذي بُمکُننا ان نعِقّه بما یلي: 

١۔‏ من حیث المٹھج استطاع المفشّز ان يأتي بتفسیر یَعتمدُ علی الأئرِ والسنقولِ کما 
یعتعدٌ علی المعقولِ, واعتمادٌہ الاَئر کان یتعٌ وَفْقَ ضوابط ومعاییرَ خاصةء اُساھا النَقدُ 
والمحاکمڈ والترجیحُ وفي خُصوص التفسیر یشترط الطوسي مراعاۃ الأدلة الصحیحة 
العقلیّة والشرعیّةہ وبذلك رسمَ الخطوط العائة لھذا المٹھج التفسیري الذي لمیتجاوڑھا 
ُئناء التفسیر, بل ظل ملازِماً لھا وملتزماً بھا في تبیانہ۔ 

٢‏ في بدایة کل سورۃ یریڈ تفسیڑھا یشیژ الطوسی لی عددِآیاتھا وینبّہ إلی الاختلافِ 
الحاصلِ بین القژاءِ فی العید إِنْ وُت ۱ 

ففی سورۃ الحج قال: ×وھي ِمَانٌ وسَیعؤن أَية فی الکوفي, وس فی المدنیّین. 
وخمسٌ في المكّي؛" 

بینما أَکد عدعٌ وجودِ الخلافِ فی عددِ آیاتِ سورۃ الزخرفِ فقال: دوهي تسمعٌ وثمانونَ 
آیةً بلاخلاف "۔ ۱ ۱ 

وھکذا یعمل في بدایة کل سورۃ. 

٣‏ ينبّه المفشر إلی المکّي والمدني من الاّیات في کل سورقٍ مع ذکر أسماءِ بعض 
المفسرین وآراءھم بذلك۔ 

٢ص‎ .١ الطوسي, التبیان. ج‎ .١ 


۲. انظر التبیان٠‏ ج ۷, ص .۲٥٢‏ 


۳۔ نفس المصدرہ ج۹ء ص۱۷۷۷ 


۸ / الشیخ الطوسي مفتراً 


قٹی سور/ اليتافقی نال تال بخلات: رج و ٹر ان عان وخطاء را ضشخاك'؛ 
2 سورۃ عبس قال: (مکیّة في قول ابن عباس والضحٌاك '). 
کما یبن الشیخٌ الطوسي الأقوالَ المختلفة فی کون الایاتِ مکیْذ ام مدنیةہ کما فی سورة 
الاأنفال حیث قال: دھذہ السورۃً مدنیّة في قولِ قنادة وابن عباسِں ومجاهدٍ وعثمانە. وقال: 
دھی ئل مانزل علی النبي َء وحکی عن ابن عباس تھا مدنیة إِلّا سبع آیاتِ أولھا (و إِن 
مگ بِك الیم گفژوا) إلی آخر سبع آیات سا 
ومثٹل ھذا الاختلافِ بیْنَ المفسرینَ ذکرہ الطوسیي عند تفسیرہِ لسورۃ النحل فقال: 
وهي مکی ِا ايةُ هي قوله ووَالَدِ, بن هاجَڑوا فِي اللہ مِن بَقد ما ظٔإِمُوا). 7 
وقال الشعبی: نزلت النحل کلّھا بمکة إِلّ قوله <َإِن عاقیمہ... إلی آخرها. 
وقال قتادۃ: من أوّل السورۃ إلی قوله هك فَيَکُون> مکّي والباقي مدني. 
وقال مجاهد: لھا مكّي وآخرھا مدنی ٔ 
.٤‏ یشیر المفشّر في أوائل السورِ أحیانً إلی وجودِ النسخ أُو عدبه فی السورۃِ, فھو فی 
شی لور السجتوقال :فلس تھا الخ ولامصرخ٭) رمل ذلك تال کی متعر 
لسورۃ الرعد 
بینما نجدہ فی سورۃ الأعراف یذکر اختلاف المفشرین حول وقوع النسخ فیھا فیقول: 
(وقال قوم: ھی محکمة کلھا۔ 7727۵9 77 
اأحدھما: قوله (خُذِ الله یريدُ من أُموالھم وذلك قبل الزکاۃ. 
والآخر: قوله وَوَأَعرض عَن الجایِیئ) نسخ بآیة السیفي'۔ 


١‏ نفس المصدرہ ج۵ ص۷۱ 
۲. نفس المصدرہ ج٦,‏ ص۵۷١۳.‏ 
۳. نفس المصدرہ ج ۵ ص۷۱ 
.٤‏ نفس المصدر, ج٦‏ ص ۳۵۷. 
۵. نفس المصدر, ج۹ ص۱۰۱. 
٦‏ نفس المصدر: ج٦,‏ ص ٢۲۱۔‏ 
۷. یرید بھاالایة٥‏ من سورةالتوبة(۹) قَإٰذا أنْسَلَخ الأَشْھر لح م فَافْْلٌوااشرِكِینَ حَیْثُوَجَدْنْٹومُم وَخْذْومْم ے> 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۸۹ 


وقال قوم: لیس واحد منھما منسوخاً, بل لکل منھما موضعٌ والسیف لە موضعٌہ. 

وھنا قال الطوسی مرجّحاً للرأي الثانی: دوھو الاأقوی. لان النسخ یحتاج إلی دلیل 0 

.٥‏ یشرح المفشر آراء اللغوبّین والاختلافات الواردة في آرائھم. وقدیرد علی بعضھاء 
ویرجٌح البعض الآخرَ کما ویطرح رأیأً خاصٌاً به مخالفاً بذلك کل الآراء المطروحةۃ' وقد 
یستعينٌ الشیخٌ الطوسي بذکر الاآراءٍ اللغوبّة لکشفِ المقصودِ من الاّیة ولبیان المعنی 
المستودع فیھا. 

٦‏ یذکر المفشر من الإعرابِ وآراءَ النحاۃ مایعينّه علی استیضاح معنی الية وفھم 
المرادِ منھاء وھو فی هذا المجالِ یناقشُ آراءَ البُحاقِ, وَيَردٌ علی بعضِھم, وقدی رم آراءَ 
البعضِ الآخرِ, ْ7 رِدٌأحیاناً آراء خاصّۃً بە ممٌا یوكَدُ قدرتَهُ العالیة فی هذا الباب "۔ 

۷ لایحظی الشعر عند الطوسی بأہمیّة ۶ٰ٥‏ / 
کناوائد لایرقی لان یکونٌ حجّة لائباتِ تحص راتا کن اناکید اقسی: او تا بیدا 
لاستعمال لغوي ضمن السیاق القرآني. وقدلایذکر أأسماءَ الشعراء الذینَ یستشھڈ بشعرِھم, 
وربما یعوهً ذلك إلی قّلة اکترابہ بھم گ. 

۸ استخدم عدداً من الأأمثالِ ما قالتُ العربُ فی استیضاح بعضِ المعانی أُو المفاھیم, 
ولكتّہ لمیُکٹژ متھا" ۱ 

۹ أکثٌر من الحدیث حول القراءاتِ وبیْنَ آراءَ جمع من القرڑاء والاختلاف في قراءتھم 
ولكنّه أجاز القراءۃً بأي بن اتراوات لیت مر ض علی واحدۃ منھا 


7 وَأَحْصْرُومُم وَأَفَمَدُوالوُغ کل مَرْصَدِ).۔ 

۳٣٣ انظر التبیان. ج٤, ص‎ .١ 

۲ انظر صفحة ۱۷۵ ومابعدھا من هذہ الرسالة 
۳ انظر صفحة ۱۸۹ ومابعدھا من هذہ الرسالة۔ 
ات۷۹۹ ا تغام ئ اناد 
۵. انظر صفحة ۲۱۷ ومابعدھا من هذہ الرسالة۔ 
ظز ة۹ ریا مسقا می ئن ازمالد 


۰ الشیخ الطوسي مفشراً 


۰ تخفٌف الشیخٌ الطوسي في تفسیرو من البلاغقہ ولميُسْھبْ في الکلام حولّھاء وربّما 
کان یشیر إلیھا 08 سار رد ولمأجد فی التبیان ما یؤکد اھتماءً المفشرِ بھاء 
کَتَاهَرَالعال فی القراءة او اللغة والاإعراب, وقد 7 في موارد معدودۃ کما في تفسیرہ 
اقوله عالی:- ۱ ۱ 

(ومگڑوا وَمگر الله وَاللّه حَیژ آلما کر ی4٥‏ 


فقال: 


۱. استعان الشیخُ الطوسی فی تفسیر الایاتِ بذکر آیا 


والمکر وإن کان قبیحاً فإنّما أأضافه تعالی إلی نفسه لمزاوجة الکلام, کما قسال: وِفَحَنِ 
أغتدیٰ عَليكُم فَاعكَدُوا عَليهِ ِمثلِ ما أغتدیٰ عَلَيِکُم) ' ولیس باعتداء۔ وإنّما ہو جزاۂ, وہذا أحدُ 
وجوہ البلاغق, لأّه علی أربعة أأقسام: 

اُحدھا: المزاوجة نحو وَوَمَگژوا وَمَکر الله 

والثانی: المجانسة نحو قولہ: ويَخائون ما تتقَلّبْ یم شرب وَالأبصاژ) ' بالنتصب علی 
۵۶ ٍپپ؟۳9و) 

والثالت: المطابقة نحو قوله (ماذ اَل ربُكُمْ قالوا خَیرأ4 ٭ وبالنصب علی مطابقة یتبع 
الات لاتق 

والرابع: المقابلة تحو قولە: <وُجُو؟ يَژمیِذٍ ناضِر؟ّإِلیٰ رَبھا ناظرۃً وَوٴجُۃ يَومَيِذٍ باِرۃ تظَ ان بُْكَلَ 
بھافاقز اد١‏ 


تُ 


تٍ اآخری لیفشر بعضّھا بالبعض 


الآخر وفقاً لمبدأً تفسیرِ القرآنِ بالقرآنِ' کما واستفادَ من السیاقِ والنظم بین الاّیىاتِ 


.٤ آلعمران(۳)الایة‎ 5 
.۱۹ ١ البقرة(۲) الایة‎ .٢ 


۳. النور(٢٤)‏ الایة۳۷۔ 
.٤‏ النحل (٦۱)الایة ٥٣‏ 
.٥‏ القیاعة( )۷٥‏ ٢۲-٢٥۲.۔‏ 


١۷٤ص التبیان. ج ۲ء‎ .٦ 


۷ انظر صفحة ۱۳۳و ما بعدھا من ھذہ الرسالق 


البابٌ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۹۱ 


لاستجلاء الکثیرِ من المعاني من خلال ربطِ الاّیاتِ القرأنیة بما قبلھا من آیات کریماتٍ. 
۲ بُکثر الشيخٌ الطوسی من ذکر آراءِ المفسرین, فَيْقَنْدُ بعضّھا ویناقش یعضھا اآحْرَ 
لیرڈٗ ما یردٌعن بيّنةء ویقیل ما یقبل عن بیِنةء وقد کانت الثقةُ العالیةً بالنفس تدعوءٌ أحیاناً 
لاھعالت سو اقتاھھ وھتا اتال لمات 
۳. رد الشیحٌ الطوسی علی أُھلِ الکتاب 21 في معتقداتھم, کما ناقش أأصحابَ 
المدارسں الکلامیّة من الإٴسلامیّین. واعترضّ علی الکثیر من مَقولاتھم, کما هو الحالُ في 
رَهاعلیٰ الشَراف رَالاهَاعرَة رالحرارع رالمیر الب تقو التائلن با 
لَعَا رق ضر و رلِه تَا فَاكَلوْم کیا ردام بحماسِ منقطع النظیرِ عن الإمامیّة ومعتقداتھغ'۔. 
٤‏ عند تفسیرہ للاَیة الف رآئة کان ۔یڈگرھا کم یورد ما یتعلّی بھا من القراءۃ وأسیاب 
التزول -إن وجِدّٹٗ ۔ واللغة ومن ئمّ المعنی, وھنا نورڈ ھذا النموذج من تفسیرہ: 
قوله تعالی: 
(ولا تتتلَوا ما الله بَعضَکُم عَلیٰ بَغض لِلجالِ تیب متا اَکْتمبوا وَلللّساء تعِیبٌ یکا تین 
وَآشاگوا الله ین قظله إِنٌ الله کانَ بک شَيءٍ لیا آ 
القراءة: 
قرأً ابن کثیر والکسائي (وسلوا) بغیر ھمزۃ, وکذلك کلّما کان أمر للمواجھة ' فی جمیع 
القرآن. الباقون بالھمزة, ولمیختلفوافی <ولیشاگوا ما ٹراہ ٭ٗ؛ لاَنّه مر لغائب, قال أبوعلیٌ 
الفارسي:کلاھما نا ا ٹ2 ۱ ۱ 
النزول: 
وقیل في سیب نزولِ هذو الاآیة إِنٌ أُمٌسلِمة قالت: یا رسولاللہ لانغزو مع الرجال ولنا 
نصفٌ المیراثِ, یا لیت کتّا رجالاًّ فکتًا نقاتل معھم, فنزلت ھذہ الاآیة في قول مجاہد. 


.١‏ انظر الشیخ الطوسی وعقائدہ الامامَّة. ص ۲۷۹ وما بعدھا من هذہ الرسالة. 
۲. النساء(٢)‏ الایة ۳۲. 

۳ في المصدر للمواجه. 

۔٠١ الایة‎ )٠٦(ةنحتمملا‎ .٤ 

۵. في المصدر وائباتھا. 


۲ الشیخ الطوسي مفشراً 


وقال الرّجاج: قال الرجال لیتناکتّا فلا فی الآخرۃ علی النساء, کما فضلنا علیھن فی 
الدنیاء وبه قال السدي. 
اللغة: 
والتمنٌي هو قولْ القائِل: لیتٌ کان کذالِما لم یکن, ولیتٌ لمیكن کذا لماکان, وفي الناِں 
من قال: هو معنی في القلپ, وقال الرمّانی: هو ما یجب علی جھة الاستمتاع بھ. ومن 
قال: ہو معنی في القلپ. قال: لیس هو من قبیل الشهوۃ, ولا سن قبیل الزرادۃ: ان 
الزرادۃ لاتتعلّی إِلّا ہما یصحٌ حدولہ. والتمتی قد یتعلّق بما مضی, والشھوۃ أیضأً 
کالزرادۃ في تھا علق بتامقیٰ: 
المعنی: 
وظاہر الخطابِ یقتضي تحريمَ تملّي ما فضّل الله به بعضّنا علی بعضٍ, وقال الفژاء: هو 
علی جھة الندبِ والاستحباب, والاأؤل هو حقیقة التمنّي, والذي قلناہ هو قولُ اأکٹر 
الَفَرَیی سرن نف ایک لی الَض را مافری تایالاعلان رما 
فإِنٌ تمتّي الاإنسان لحال غیرہ, قد یؤدّي إلی تسخٌط ما قسم اللہ لە. ولایجوز لاحدٍآن 
یقول. لیت مال فلانِ لي. وإِنّما يَحسن ان یقول: لیت مثلَه لي. 
وقال اليلَخی: لایجوڑ ال رجل أَقَ یی آاکان امَر اڈ ولا لت اء ا تمٹی لو کانت رَجلاً 
بخلافِ ما فعل الل؛ لان للة لایفعلُ من الُشیاءإِلّ ما هو أأصلح فیکون قد تمنّی ما لیس 
بأصلح' اُومایکون مفسدہٌ ویمکن أُن یقال: إِنٌ ذلك یحسنٔ بشرطِ أُنْ لایکون مفسدۂٌ 
مال سی سن لمران 
ومٹل ھذا الطرح في التفسیر نجدہ فی اغلب صفحاتِ التبیان عند تفسیرہ لاّیاتِ القرآن 
الک 
٥۔‏ تجنب الطوسي التکراز الیل وَالاختضار الحَلَ) وَكَذكِك الاسھاب من ضیر 
ضرورۃ؛ وبھذاکان المفشرٌ معتد لا مقتصداً في کل م طرح۔ 
ویبقی الشیخ لطوسي أأحد أاُولئك الروّاد في التفسیر الذین اُسدّوا خدمة جُلَی لتوضیح 
معاني الکتاب العزیزِ واستجلاءِ اسرارہ. وفضي ذلك یىعرّحٌ أُبوعلي الفضلِٗبنُ الحسن 


.١‏ الطوسی, التبیان: ج۳, ص۱۸۳. 


الاب الثانی: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ /۹۳ 


الطبرسی (۸٢۵)ء‏ الذي هو أُحد تلامذۃ الشیخ الطوسی وصاحب تفسیر مجمعالبیانِ, حیث 
یقول فی معرض وصف للتبیان: 
إنّه الکتاب الذي يُقتبسٛ منە ضیا٤‏ الحقٌ ویلوحٌ عليه رواء الصدت. قد تضَنّ من المعاني 
الأسرارَ البدیعةء واحتضنَ من ن الألفاظ اللغة الَوسَیعقفَ ولمیقتنمغ بتدویٹھا دون تبییٹھاء 


0-20 5 ۱ 
ولابتنمیقھا دون تحقیقھا . 
وَبھذا یکون التبيانٌ أَوّلَ محاولة تفسیریّة کاملة عند الشیعة الإمامیّة التی لازالت موضمَ 


تقدی | ے وام : 
یر العلماءِ وإجلالھم 


.٠۰١ ص١١۱ج الطبرسي. مجمعالبیان.‎ .١ 


الفصل الثانی: 
الجانب العقلي في التبیان 


ِنْ معرفة الطرق التي یسلُکھا المفسّر -أُيٌ مفسر ۔ لتبیانِ المعنی السرادِ من النصّ 
القرآنی, تم مساھمة حادہً وفالۃً في استیضاح ے فی التفسیرِ ومنحاہ فی استنطاق 
ایاتِ الکتاب العزیز. 

ولعلٌ الحدیث حول مَشلکی الرأي والأتّر عند الشیخ الطوسی. والمحصلة النھائیة التی 
نستخلطُھا من طبیعة التفاغُل القائم بین المَسلکین, والعلاقة الناشتةً من خلال ربط شا 
ا3۷ سرت فلا اأہراعا سیکمتت اکنا بالتالي علی تحدید تلك 
المنهجیّة, والتعرّفِ علی خصائصھا وممیزاتھا الأُساسیّة؛ ولذلك جهدْتُ في اُن أُعرض 
للجانب العقلي في التبیان بفصل خاصّ, ثمٌ خصّصتٗ الحدیث في الفصلِ التالي للجانب 
الأثري من التفسیر عند الطوسی, مبیناً طریقّت في تفسیرِ القرآنِ بالقرآنِ, وتفسیرِ الضرآن 
بالستّةء بعدھا تحدّثتُ عن استخدام الشیخ الطوسي للجانب اللغوي في الکشفِ عن مدلولِ 
الاّیاتِ القرأئّة ومعانیھاء 2 تین غناایاب رط مھ الطظومی ای 
التفسیرِ وأسلوبَ تناؤِّه للاّیاتِ القرانیة الكریمة وطريقتَةُ في التعائلِ مع النصّ القراني 
لمعرفة معناہ. 

أکّد الشیحٌ الطوسی علی أھمیّة التفگر. واعتمد اُسلوب النظر في فھم النصوص الف رآنیة 


/٦‏ الشیخ الطوسي مفتراً 


واستعمال العقل فی مَعرفة آبات الو احکامة وقد حفل التبيان بالعدید من الإٍٴشارات التي 
تنم عن المنھهجیّة العقلیّة التي کان یتّبعھا مفشرنا فی تَصّدّیهِ لتفسیرِ آیاتِ الکتابِ العزیز 
والتي یمکن تلخیکھا فیما یلي: 


.١‏ موقف الطوسی من النظر والاستدلال في آیات الله 
تبّی الشیخ الطوسي موقفاً بدا لاستخدام العقلِ والنظر في فھم أُمورٍ الشریعقہ وف 
4 الکثیرَ من الردودِ في تفسیرہ علی الذین یقولون بحرمة النظرِ, کما استدلٌ بالقرآن علی 
و القائل بضرورۃ النظرِ وإعمال العقل. وھنا نوردُ بعض الأمثلة التي امتلاًبھا تفسیر 
توعد ' 
مثال: 
فی تفسیرہ للایة الکریمة 
(إنٌ َقَلَ جیسیٰ عِنڈ الله کَعقلِ دم حَلقه ِؿ تراپ تم قالَ لُک فَيَکُو ن4 ' 
قال الشیخ الطوسيی: 
والعَتَلّ ذکر سائر یدلَ علی أَنّ سبیلّ الثاني سبیلُ الأوَلِ, فذکر الله آَدمَبأن أُنشأء من غیرِ 
والدِ, یدل علی أَنٌّ سبیلٌ الثاني سبیلٌ الاُوَلِ فی باب اإمکانِ والقدرۃ وفی ذلك دلالۃً 
علی بطلان قولِ مَْ حَوَم النظرہ لن اللہ تعالی احتجٌ به علی المشرکین: ولا یجورُ أنْ 
یدلھم إِلّا ہما فی دلیل, فقیاس خَلَقٍ عیسی من غیر کُر کقیایں خلق اد بل هو فیِ 
أوجبُ؛ لئ في آ٘دمَ من غیر نی ولا ذََر '۔. 
مثال: وعند تفسیرہ لقوله تعالی: 
٥ق‏ یِذشِي متا علٰ وجھہ افدیٰ أئئ یَدشٍي سَوبّاعلیٰ صراط شتقیم4 " 
قال 7 


.١۹ةیآألا آلعمران(۳)‎ .١ 
.۱۸۲ الطوسی. التبیان. ج ۲, ص‎ .۲ 
۔٦٢ةیَلا‎ )۱۷( الملك‎ .۳ 


البابٌ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۹۷ 


وفی الایة دلالة علی وجوبِ النظرِ فی الدین لنّه تعالی ضربّ المثل بالناظر فی ما 
سَلَت افغ زان الطریي لہ دا وذمٌ التارك للنظرِ كیا علیٰ 
وک ابد رسلامة طریفر ا 
سنہ ہس 
ٛأو لم بر اسان أُنَا عَلَشناه ِن لق فَإذاہُو حُصیع بیخ)" 
قال الطوسی 
وفی الآیة دلالة علی صحة استعمال النظرِ؛ ؛لأنّ اللہ (تعالی) ٹوو ہت 
بقیاس النشأۃِ النانیة علی النشأۃِالاُولی؛ وأَنّه یلزغ من أُقر بالاولی ان یقر بالثانیة ؟. 
کما وقد تبنّی الشیحٌ الطوسی مبداأ الأخذ بالقیاٍ العقلي واعتبارہ حجَة کما في 
تفسیرہ لقوله تعالی: 
اَی ذلِكَ بقادرِ لی أْ یُخیسيٍ التڑتیٰ 4‏ 
فقال: وفی الّبة دلالة 7 صحة القیاس العقلی. وھو ان مَنْ قَدرَ علی إحیاء الانسانِ 
قادژ علی إحیائه بعد الاما“. ۱ 
وفی الوقتِ الذي نجد الشیخ الطوسی یدلّل علی صحة القیاسِ العقلي, نجدَهُ لایر 
بصحّة القیاس ۂذ یعس لقوله تعالی: 
٭ .كَأاھُم الله ِ غ یت مسا و ہب یرت نج تر راپ ری 
وَأبي اَلشَژینِین قاغقیژوا يا اي الَبصارِ4' 
و سال ھن اقدعق حھ اقا فی افریظ فر اید لا الاعتبارٌ لیس من 
القیاں في شي۔ وإِنّما معناءالاتٌعاظً ولایلیق بھذا الموضع قیاس في الشرع: لأنّ لو قال 


.٦۹و٢۸ص‎ ,٠۰ الطوسيی.التبیان: ج‎ .١ 
الاَیة۷۷.‎ )۳٦(سی.‎ 

. الطوسي, التبیان٠‏ ج۸ ص۸١٦.‏ 

.٠٤ القیامة(۷۵)الایة‎ . ٤ 

.٦۰٢۴ ص۰۱٠۰ الطوسي, التبیان, ج‎ .٥ 

۔ الحشر (۵۹)الایة٤۔‏ 


- 
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لے 


۸ / الشیخ الطوسي مفشراً 
بعد قولہ: (یُْربُونَبیُوتهُم بأیدِيهم وَأَِّي اَلشَوْینِین) فقیشُوا الأژُرٌ علی الحنطةِ لسا 
کان کلاماً صحیحاً ولا يلیىٌ ما تقدّم, وإِنّما یلیق یما تقدم الاتعاظٌ والائزجاژ عن مثٹل 
اُفعالِ القوم من الکفر باللہ' 


٢‏ رفضہ للفکرۃِ القائلة بأَنٌ المعارفّ ضروریَُّ 
وقد استدَلَ المفشز بأُسلوب عقلي رائع علیٰ القائلین بھا وق مزاعمھم, ومن ذلك قوله 
عند تفسیرہ للایة الکریمة: 
نما 50 مُژكُم بِالشُووِزَالفُخشاءِ وأ تقُولُوا عَلیٰ الله ما لا تَغلَثونَ 4 
فقال: 
وفی الاآیة دلالةً علی بطلانِ قولِ من قال: إِنٌ المعارف ضرورۂ؛ تھا لوکانٹ ضرورۃً لما 
جار أنْ يدعُّھم إلی خلایھاء کما لایدعُوهم إلی خلافِ ما ہم مضطرون إلیه سن أنٌ 
السماءَ فوقھم والارض تحتّھم, وما جری مجراہُ ممّا ُعلمْ مورک 
کما ور الشیخ الطوسي علی الثائلین بَان التغازف ضرورۃٌ علة شی لقول تعالی: 
(و إِذا هر الله وَخدَۂاَشْت رٹ قَلُوبُ لَذِينٌ لا ئُؤْیئون بالجزۃ'. 
فقال: دوفي قولە اشمأَزّتٗ قلوبھم دلیلٌ علی فسادِ قولِ من یقولَ: المعارف ضرورة. 
وقال الطوسی عند تفسیرہ لقوله تعالی: 
و إذا قِىیلَ لَھُمْ تعالوا إلیٰ ما َنْرلَ الله و إلیٰ الژسولِ قالُوا حَشیِنا ما وَجڈنا عَلَيه آباءنا او لو 
کانَ باؤّهُمْ لا يَعْلمُونَ شَیا شَیئاًوَلا یَهُندُونٗم" 
وفیھا دلالة علی وجوب المعرفةہ وأنھا لیست ضروریّةۃ؛ لان الله تعالی بین الججاج 


5 الطوسي, التبیان٠‏ ج۰۹ ص۵۰۸. 
۲٢‏ البقرۃ(۲) الاَیة ٦٦۹‏ 

۳ الطوسي. التبیان: ج ۰۲ء ص٢۷.‏ 
٤‏ . الزمر (۳۹)الایة 


9 !)٥١( المائدۃ‎ . ٥ 


الباب الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ /۹۹ 


عَليهم فی هذو الاآیة, لیشرِفُوا صحة ما دعا الرسولٔ إلیه. ولو کانوا یهرِفونَ الحق ضرورۃً 
لہیکونوا مقلّدین لاَبائھم۔ وکان یجبُ أَنْ یکونَ آباژھم أَیضا عارفینَ ضرورۃ ولو کانوا 
کذلك لماصم الاإخباژ عنھم بأئھم لایعلمونٌَ شیئاً ولايهھنَدُونَ وِّما نَنَی عنھم الاہتداء 
والعلمَ معاء لان ہینھما فرقا, وذلك أن الاھتداءَ لایکون إِلّ عن بیانِ وت 


٣‏ رفضہ التقلیدٌ فی اُصول الدین 
رفض الشیخٌ الطو ت التقلید فی الأأمو ر الاعتقادیّۃ شأنه فی ذلك شأن کل اُتباع 
المذھب الاِمامي القائل 7۰ صحَة الاعتقاد لی غان ااعقلید والاّکال علی تقلید 
الَکت و الباء: ۱ 
بل یجبُ علی الإٴنسانِ بحسب الفطرۃ العقلیّة الموٌبّدَۃٍ بالنتصوص القرأَنَيّة أُنْ ییفحصّ 
ویتأئل في أُصولِ اعتقاداته المسماۃ را الدین التي أھتھا اتوید والِتَوٰۃ وَالامَامۃ 
والمعادٌ, ومن قَلد آباءء اُو نحوّھم في اعتقادوِ هذہ لاد فقد ارتکب شططاً وزاعٌ عن 
الصراط المستقیم, ولایکون معذورا أبداً'. 
وقدأَکَد الشیخٌ الطوسي رفضَۂُ التقلید في ثنایا تفسیرہ. وردٌ علی القائلينَ بە فی أکثر من 
9 کی" ۱ 
۱إا ومڈنا آباءنا علیٰ أَّة وَإِنَا علیٰ آثارِیخ مُكدُون ٣‏ 
قال: 
والتقلیدُ قبیحٌ بموجب العقل, لانّه لو كانَ جائزاً للزمَ فیە أنْ یکو الحی فی الشيء 
نقیضہ, فیکونُ عابد الوتّن يقلَّدُ أْلافَهُ وکذلك يقلَدُ أُسلاقه اليھودي والنصرانی 
رالتجوسی وکل رق رد آ2 اکر علق خط رفلان رمتاباطل بااخلا نذا 


.٠٤ -۳۹ ص‎ ,٤ الطوسی: التبیان ج‎ .١ 
المظفر, عقائد الامامیةء ص ۳۲۔‎ .۲ 
.۲٢ الایة‎ )٣٤( الزخرف‎ ۳ 


۰ / الشیخ الطوسي مفٹراً 


لابڈ من الرجوع إلی حُجّة عقلِ او کتاپ مثزلٍ من قبل الله تعالی '۔ 
وعند تفسیرہ لقوله تعالی: 
إذا فعَلُوا فاحّة قالُوا وَجَڈنا عَلَھا آباءنا َاللّهُ اَُرنا بھا شُلْ إِنٌ الله لا يأمُژ بالْلَخشاءِ 
تقلُونَ علیٰ اللہ ما لا تَلٹُونَ 4 ۲ 
قال: 
وفی الآیة حُجّة علی اأصحاب ار وألِ التقْلیدِ لأَْهُ دم الفَريقَْن. ولو کان الأئرُ 
علی مایقولون لماتَوجّه علیھما الذَمٌ ' 
وفي تفسیرہ قوله تعالی: 
+قُل مَلٌُ شُهَداء کُم الَذِينَ يَشْهَدُونَ أٌَ الله عَوم هٰذ تہ جئی 
أُواء الَّذِيمَ كَذُہُوا پآیاِنا وَالَذِينَ لا بُمئُون بالجْژ 
قال: 
معنی ھذو الاَیة ان الججاج بأَنٌ الطریق الموصول إلی صِحة مذّهَبھم غیر سن ....؟ إذا 
ات ٠ومالمیصحٌ‏ ان یثبُتَ من أحدِ ھذین الوجھینِ باطل 
ا ا 
ثم یردف الطوسی قائلاً: 
وفی الایة دلالةً علی فسادِ التقلیدِ؛ لأَلّه لو کانً التقلیدُ جائزاً لماطالبَ ال الکَفَارَ بالحجّة 
رر راما کا سان فی اما را ماب ہلان تو اد 
وعند تفسیرہ لقوله تعالی: 


.۱۹۰ الطوسي, التبیان: ج۹, ص‎ .١ 
الأعراف (۷) الآیة ۲۸۔‎ ٢ 

۳. الطوسي, التبیان٠‏ ج1. ص۳۸۳. 
.٤‏ الأنعام )٦(‏ الایة ٥٥١‏ 

۵. الطوسي. التبیان: ج٤,‏ ص ۳۱۲. 
.٦‏ نفس المصدر, ص۳۱۳۔. 


البابٔ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱۶١۱‏ 


وو کی أخاف ما أُشْر كُثُم ولا َخاقُون أَنکُم أشر کم بالله ما لم یتر یه عَلَيکُم شلطاناً۔..>' 
قال الطوسی: دوفي الاآیة دلالةً علی فساد قولِ من یقولٌ بالتقلیدِ وتحریم الئظر 
والججاج). ۱ 
وقدهاجمَ الشیخٌ الطوسي من یرفضُ المناظرة والجججاج في الدینِ والدعوۃإلی توحیدِ 
اللِ تعالی فقال: 
أخبر اللہ تعالی أن الحُجج التي ذکرھا إبراھیم لقومه آتاها الله إِتاہ. وأعطاها إِبَاء بمعنی أنه 
ھداه لھاء فإنَّه احتٌ بھا بأمر الله ورضتھا منهُ وَصوّبهُ فیھاء ولھہذا جعلھا حجّةٌ علی 
الکفار... وفی ذلك دلالة علی صحخة المحاجة والمناظرۃ فی الدین والدعاء إلی توحید 
الله والاحتجاج علی الکافرین لنّه تعالی مدح ذلك رات به ومن حرم الحجاج فقد 
رد صریح القرآن'۔. 
.٤‏ تأکیدہ علی أَهمَیْة العقلِ واعتبارہِ حجَةً 
أکد الشیخٌ الطوسي من جِلال تفسیرہ لّیاتِ الکتابِ العزیز علی أَهمَیّة العقلِ واعتبارِہ 
الحجّةً الاُقوی فیما یَعْتَقِدُ الإنسانٌ ویعتد بە. وھو مایراہ الاإمامیّڈ حیثّ یقولون: 
ِنٌ عقولنا ھی التي فرضتُ علینا النظرَ في الخلقِ ومعرفة خالقِ الکونِ, کما فرضت 
علینا النظر فی دعوی من یدّعي النبوّۃً وفی معجرّتہ '۔ 
ومن هنا نجد الشیخ الطوسی یقول عند تفسیرہ الایة الکریمة: 
هِأقلا یمدبزونَ القرآنَ وَلؤ کان مِن عِند غَير اللہ لَجَدُوا فی اخُلافاً کی یرام“ 
ھذہ الاآیة الکریمة تدلْ علی أُشیاء: 
أحدھا: علی بطلانِ التقلیدِ وصحَة الاستدلالِ في أُصولِ الدینِ؛ لأنَۂ حثٌ ودعا إلی 


۸۱ الآیة‎ )٦( الانعام‎ ١ 
.۱۹۲ الطوسي, التبیان: ج٤ ص‎ .٦۲ 
المظفر؛ عقائد الاإمامیةء ص ۳۱۔‎ .۳ 
۸۲ النساء(1) الایة‎ .٤ 


٢‏ الشیخ الطوسي مفشراً 


التدبّرِ ٠‏ وذلك لایکون إِلّ بالفکر والنظر. 
الثانی: یدلَ علی فسادِ مذھبِ من زعم أَنّ القرآنَ لایْقَْمْ معناۃإِلّ بتفسیرِ الرسولِ سن 
ٹیہ ٹر لابا بت علی تدٹرو نسلرایدا. 

وعند تفسیرہ للاّیة الکریمة: 

ملا بَقِیخ وَمُْذری لِنَلا یکو لِلّایں عَلیٰ اللہ عُجٌبَفد الژشلِ وکا اللہ عَزِیاً 
عَکیمام' 

اکد الشیخ الطوسي علی حجّیْة العقل وَأهمَیّتہ, فقال: 
فأمّامن لمیعلم من حالە أَنَله فی إنفاذ الرسل إليه لطفاً فالحجْهُ قائمةً عليه بالعقل, وأدلتہ 
علی توعیذہ وصفائد وعدلن ول لتقم الحجابالطل ولاخامت إِلا إَادَاَْسل لِد 
ذلك من وجھین: 
أُحدھما:إِنٌ ھدف الرسل لایمکن العلمٌ بە إِلّ بعد تقدُم العلم بالتوحیدِ والعدل: فإِن کانت 
الححجُّ لمتقم عليه بالعقل. قکیف الطریق لہ إلی معرفة النبي َُ وصدقہ؟ 
0 ۶ 7 ٭ ٗ0" 
حتی تقومٌ عليه الحجّذُ والکلام فی رسولە کالکلام فی ھذا الرسول. ویؤڈي ذلك إلی 
0 ,0 ۱ 

ویصرّح الشیخٌ الطوسي علی ضرورۃ التدبّر في القرآن الکریم فیقول عند تفسیرہ لقوله 

تعالی: 

<(أقَلا يَتدبَر ون القُرآن أُم علیٰ تُب أَفالّھا> “ 
معناہ أُفلایتدیّرون القرآن بن یتفکروا فیه ویعتبروا بہ, أُمْ علی قلوبھم قُقْلْ یمنثھم سن 
ذلك تنبیھاً لھم علی أُنٌ الأمرَ بخلافہ. ولیس علیھا مایمنغ من التدبّر والتفکّر والتدبّرِ في 
النظر فی موجب الأمر وعاقبتہ وعلی ذلك دعاہم إلی تدیّر القرآن. 


.۲۷۰ الطوسی, التبیان. ج ۳ء ص‎ .١ 
۔٦٦١ الایة‎ )٤(ءاسنلا‎ ۲ 
.۳۹۵ الطوسی,. التبیان, ج۳ ص‎ .۳ 


.٢٢ محمد (۷))الایة‎ .٤ 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱۰۳١‏ 


وفي ذلك حجّة علی بطلان قول من یقول: لایجوز تفسیرٌ شيء من ظاھر القرآن إلا بخبر 
۱ 
وسمع . 
وھذا مما یؤکد وبشکل جليٗ ان الشیخ الطوسي یتبنّی منھجیّة عقلیّة فی تفسیرہ, إضافة 


لی اعتمادہ علی المأًثور الصحیح۔ 


.٥‏ وجود بعض الإٍشارات العلمیّة في تفسیر التبیان 
فقد تضئن التبيان علی إشارات علمیّة تنم عن الروح العلمیّة التي انّسمت بھا قاقَةُ 
الشیخ الطوسي, وتوحي بانتھاجە منھجاً عقلیاً منفتحاً علی ما في الکون من معارف وعلوم, 
ومن ذلك قبوله لفکرۃ کرویّة الأرض. 
فعند تفسیرہ لقوله تعالی: فالَذي جَقل لَکُم اَلأَزِضَ فراشام' 
قال: 
واستدلٌ أبوعلي الجبّائي بھذہ الآیةہ علی أن الأرض بسیطع لیست ره کما یقول 
المنجّمون والیلخي بن قال: جعلھا قراشاً. والفراش البساط, بسط اه تعالی إِبٗاھا۔ 
والکرۃ لاتکون مبسوطةہء قال: والعقل ضا یدل علی بطلان قولھم؛ لان الأرض لایجوز 
ُنْ تکونٌَکرویّة مع کون البحار فیھا؛ لأنٌ الماء لایستقر إلا فیما له جنبان یتساویان؛ لان 
الماء لابینتفر فیه کاستقرارہ فی الاوانی: قلو کان لم الْاحَیة قی البحر مسغلیڈ صلی 
الناحیة الإأخری لا زامن عیاش تفعة إلٰی الناحیة المنخفضة, کما یصیر کذلك 
إذا امتلاً الناء الذي فيه الماء۔ 
وھنا رد الشیخ الطوسي علی الجْٰبّائي قائاڈً: 
وھذا لایدل علی ماقال؛ لأنٌ قول من قال: الأرض کرویّةہ معناہ أُنْ لجمیعھا شکل 
الکرق ٣‏ 


.۳۰٣۳ الطوسيی, التبیان٠ ج ۹ء ص‎ .١ 
.۔۲٢ البقرۃ ()الایة‎ ۲ 


۳ الطوسی, التبیان, ج ۱ء ص .٠۰۳‏ 


٤‏ / الشیخ الطوسي مفشراً 


مثال اخر عند تفسیرہ لقوله تعالی: 

... ثُمٌ آشقویٰ إلیٰ الدُماء فَسَوَیِهُنٌ سَبِغ َدواتِ وَهُو بِكُل شَيءِ عَلِیم4' 

قال: 
رَقان ارتا 
السماوات 7 الأًفلاك؛ لانٌ الافلاك تتحركٌ وتدور, وأُما السماوات لانتحرك ولاتدور 
لقوله تعالی: وإِنٌ الله يك السماواتِ والأرضّ أ َژولا> وهذا لیس؛ لَنّه یمتنع اُن تکون 
السماوات هي الاُغلاك, وإن کانت متحركذة؛ لأأنٌ قولّه تعالی: ٭یٔشيِكُ السماواتِ والأرض أُنْ 
قژولاہ معناہ لاتزول عن مراکزھا التي تدور علیھا, ولولاإمساکھا لھوث...؟ بما فیھا من 
الڑعمالات سفلاً'۔ ا 

مثال ثالث: 

لمیستبعد الشیخٌ الطوسي فکرۃ نشوء السحاب من تبخُر میاہ الأرض, ویتضح ذلك من 

تفسیرہ لقوله تعالی: 

<... وم أَنْوَلَ الله مِنَ الشُماءِ مِ ماب قَأخیا پہ اَلأَزِضَ بَغدَ َؤتھا...4٣‏ 

فقال فی معرض طرحہ لاراء المفشرین: 
فان قیل: ھل السحابُ بخاراثتٌ تصعدُ من الأرض؟ 
قلنا: ذلك جائُ لایقطغ بە. ولامائعأٌیضاً من صّعدِ من دلیلِ عقل. 


۹ موقف الشیخ الطوسی من عقائد الإمامیة 
استطاع الشیخ الطوسي ان یدعم مذھبه اللإمامي بکلْ ماأوتي من حول وقوٌۃِ وقدرۃ 


.١‏ البقرۃ (٢)الایة‏ ۲۹۔ 
۲. الطوسی, التبیانء ج ۱ ص ۱۲۷ 
۳ البقرۃ (۲) الایة .٦٦١‏ 


.٣١۸ص الطوسی, التبیان, ج ۲ء‎ .٤ 


البابٌ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي فی تفسیرہ / ۱۰١‏ 


التی یؤمن بھا الإمامیّة فی التوحید والعدل والنبوّۃ والإٍمامة والمعاد وکل مایتصلٌ بھا من 
فر :7 ومسائل کالتقیّة 2 النبیٔ يللهُ والأأئَة والستعة, وكذلك مسألة خلق القران 
وغیرها, وقددافع الشیخ الطوسی عَن دفاعاً منّسماً بالحماس والقناعة الثابتقہ وردٌ کل 
الاشکالاتِ والأقوال اي کانت تار حول تلك المسائل. وبما یؤکد منھجه المتطور وإبداعهہ 
والقدرۃ علی المناظرۃ والحوار, فأعطی کل ورگ من موضوعات العقائدِ لدی الامامیّة ما 
مل من السدَیف: رکانت الََرعة السَثائة بَارتۃ الیٰ حدٍ کبیر فی کل ماتحدّث بە الشیخ 
الطوسی, وقدأفردنا لموقف الشیخ الطوسی من عقائد الامامیّة فصلاً خاصّاً وبشيء من 
التفصیل تحت عنوان (الشیخ الطوسی وعقائد الامامية). 


۷ ردودہ علی المفشرین ومناقشتہ لآرائھم 

تعرّض الشیخٌ الطوسي لآراء جملة من المفشرین, وأٗشکل علی الکٹیر سن آرائھم 
وأقوالھم التي عرضوها فی تفاسیرھم, وقدتناول في التبیان کلاأمن تفسیر البلخي والطبري 
والرمّانی والجبّائی, وبین الأخطاء التی وقعوا فیھا عند تفسیرھم لآیات القرآن الکریم, 
و رتا گلا جا کرک لاس ملا ماساس ا مار 
لی سا کا سر ا اھ آج سال سو الئن اشتخف 
مو ا ضرا با والحجة ایض - 

وقدکان یعمد أحیاناً إلی ترجیح رأ٘ي لڑھوالتھ رو عق آرااضر سال آزآ 
الذي یمیل إليه ما یملکه من حجة ودلیل: وبھذا یکون الشیخٌ الطوسی قدأُتحفَ المکتبةً 
الإسلامیّةً بالعدیدِ من الاآراء التي قالھا المفشرون القدامی والتي لولاذکرہ لھا لضاعت مع ما 
ضاع من تراث فکري وثقافی إسلامی, ولمنحصل علی شی منھا بغیر ذکرہ لھا. 

وھنا نورد بعضاً من ردودہ ومناقشاته لاراء جملة من المفشرین: 


.١‏ الطوسي والبلخي 
رد الشیخ الطوسي علی البلخي فی مواضع کثیرۃ من التبیان نعرض بعضاً منھا: ففی 


٦‏ الشیخ الطوسي مفشراً 


تفسیرہ لقوله تعالی: 
ھ.. وسر بت او أّحْطَأنَا ہنا ولا تخل عَلينا إِرأَما عَمَلكه عَلیٰ الَذِينَ مِْ 
قال: 


کان یجوز ان یؤاخذ الله العبد ہما یفعله ناسیأً اُو ساھیاًء ولکن تفضّل بالعفو فی قوله تعالی 
لا یکَلَٹ ال تسا لا وُدءَ 4" ذکر ذلك البلخي وھذاغلط؛لأنه کما لریجز تکلیف 
فعله ولاترکە لہیجز أَنٌ یؤاخذ بە ولایشبه ذلك المتولّد الذي لایصحٌ تکلیفه بعد وجود 
سببە لَأنّه لایجوز أُن یتعمد سبیه ولیس کذلك مایفعله من جھة السھو والنسیان ' 
وعند تفسیرہ لقوله تعالی: و إِن ِؿ ات إِلَاحَلاؤِیھا تویژه ‏ 
قال الطوسی: 
0۳7+*" القاسم البلخي بھذہ الیة علی أَنٌ العوض دائم بأْنْ قال: بین الله تعالی أنّه 
یحشر الحیوان کلّھا ویعوضھاء فلوکان العوض منقطعاً لکان إذا أماتھا استحقّت أُعواضاً 
رو نشرک تل فقل علی الةدائع ول عتَا یک ولانہ یٹجززان 
سَت ال الخََواد فی رھ لاد نل علق او اد سن سر تا ثانیا, فالاًؤلّی أنْ 
یقول: إِنْ دام تفضّلاً منه تعالی "۔ 
وفی تفسیرہ لقوله تعالی: 
( إِلا ضرق عَتّي کَيدَهُنٌ ا ضبْ ھن وأکُن بن الجالیں> ٦‏ 
قال الطوسی: 
وقالَ البلخي: في الایة دلالةً علی أنّه لاینصرفَ أُحدٌ عن المعصیة إِلّ بلطفِ اللہ عرٌ وجّل؛ 


ج- 


. البقرہ() الایة .۲۸٢‏ 

۲. البقرۃ )٢(‏ الایة ۲۸۳. 

۳. الطوسي, التبیان. ج .٢‏ ص ۳۸۵٣و٣۳۸.‏ 
.٤‏ فاطر (٣۳)الایة .٢٢‏ 

٠٠١ الطوسي, التبیان٠ ج٤. ص‎ .٥ 

٦۔‏ یوسف (۱۲)الایة ۳۳. 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱۰۷ 


لان لو لمیعلم ذلك لماصحٌ خبژہ بەء ولیس فی الایة ما یدلَ علی ذلك, بل فیھا ما یدلَ 
علی ان یوسف کان لطف, ولولاہ لفعل المعصیةء وَأمَا أُنْ یدل علی أنّه لا أُحدٌ ینتھی عن 


معصیة إِلّا بلط فلا'۔ 
وفي معرض تفسیرہ لقوله تعالی: <إِنٗ الله عِثدَۂ عِلم اَلسَاعَۃ وَیرْلُاَلفَيكَ وَیَقلم ما فِي 
ے۴ گی کم 7 رع ہے 7 7 
الاز ژحامِ وما تذرِي تَفْسُ ماذا تَكٔيبٌعَدأَومائذ رِي تَفْس بِايٍ اض تَمُوت إِنٌ الله . مٌ خبیر 
قال الطوسي: 


وسأل البلخي نفسە فقال: إذا قلتم: إِنّ من اعتقد الشيء علی ما هو بە تقلیداً او تخمیناأو 
تنجیماً یکون عالماً, فلو أُنٌ الاإنسانَ اعتقة أُنٌ امرأة تلد ذکراً 9 09+ 
بلدِ بعینه, ویکسب فی الغدِ کذاء فوافق ذلك اعتقادہ فیجبُ أَنْ یکون عالماً. ویبطل 
الاختصاص فی الاَیةق 

زاعاتت: دإِنَ ذلك وإِنْ کان جائزاً فانه لایقع لظاھر الایة؛. 

فردہ الطوسی بقوله: 
وھذا غیرصحیح؛ لان من المعلوع ضرورةّأَنٌ الاإنسان بُخْبر شیئاً فیعتقدہ فیکون علی 
مااعتقد من هذہ الاأشیاء الخمسةہ وإِّما لایکون علماً؛ لَأنّه لاتسکن نفسه إلی ذلك, فأتًا 
المنع من وقوعه فمعلوم خلافہ "۔ 


کما رد الشیخ الطوسی فی التبیان علی الطبري وارائە فی التفسیر ومن ذلك نذکر ما 
یاتی: 
قال الشیخ الطوسی عند تفسیرہ للایة الكریمة: 


.۱۳١ الطوسی.التبیان. ج٦, ص‎ .١ 
٠٣ لقمان (۳۱)الایة‎ ٢ 


۳. الطوسی, التبیان ج۸, ص ٦٢٦۲ء .۲٦٢‏ 


۸ / الشیخ الطوسي مفشراً 


وك الّذِی كفژوا سو آئ عَلیھم ء أندَقَھُم أم لم تْذِرھُم لابؤمثون4' 
وقال ابن‌عباس: نزلت في قوم بأعیانھم من أحبار الیھود ذکرھم بأأعیانھم سن الیھود 
الذین حول المدینةء وقال قوم: نزلت فی مشرکی العرب. واختار الطبري قول ابن‌عباس 
والذي نقوله:إِنّه لاد أُنْ تکون الایُ مخصوصہ؛ لان حملھا علی العموم غیرممکن: لنّا 
علمنا أُنٌ في الکفًار من یؤمن, فلایمکن العموم۔ وأّا القطمٌ علی واحدِ ما قالوہ فلادلیل 
بات 
وقد لایرد الشیخٌ الطوسي أحیاناً بنفسه علی الطبري. وإِنّما یکتفی بذکر ما ردہ به غیرہ 
من المفشرین, کما هو الحال في تفسیر قولە تعالی: 
و إِذ واعڈنا وسی أُربَميں لَيلة تم نحذتُماَيجْلَ مِن فی وَأنثُمْ ظالئونٗ) " 
فقال الطوسی: 
مال الع رعتراما آوسی ھی ضا اد رت 
الیوم اُربعون یوماً منذ خرج فلانٌ والیوم یومان؛ أأي تمام یومین. 
وقال الطبري: لایجورُ ماقاله الأخفش؛ لَأنّه خلاف ظاہر التلاوۃ وماجاءت بە الروایة. 
وھنا نجد الشیخ الطوسي یتبّی ریا للرّاني ویستشھد بە للرد علی ماقالہ الطبري في 
ردّہ علی الأخفش فیقول مفسّرنا: 
قال الرثانی: فی ھذا-أي رأي الطبري ۔غلطٌ ظاہرٌء إِنٌ الوعد لایتصل وقوعۃُ فی 
الأربعین کلّھا. إذاکان الوعدُ هو الإٍإخبار الموعود ہما فيه النفمء فلمریکن ذلك الخیژ في 
أُوْل تلك المدّۃ, فلایدلٌ علی ذلك ان یکون التقدیرُ علی ماقاله الأخفش, او علی وعدناء 
اق ا مین آرل الاجا اوھ ازیسہ اض عفد نام را اف لف نت 
التقدیر *. 


وردٌ الطوسی رایاً للطبري کان قد اوردہ عند تفسیرہ لقوله تعالی: 


٦ الایة‎ )٤(ہرقبلا‎ .١ 
.٦٦ الطوسي. التبیان: ج ۱ء ص‎ .۲ 
.۵٥ الایة‎ )٢( البقرة‎ ۳ 


.۲۳۳ الطوسی, التبیان٠ ج ۱, ص‎ .٤ 


لباب الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱۰۹ 


(ومَئ أظلَمْ مگ مَتّع مساچة الله ان گر فیا اَشثة شعیٰ فِي عَرابھام' 
فقال: وقال ابن زید والیلخی والجبِائي والرمّاني: المراد بە مشرکي العرب, وضّف ھذا 
الوجه الطبري من بین المفشرین بأَنْ قال: إِنّ مشرکي قریش لمیسعوا قط فی تخریب 
مسجد الحرامٍ وهذا لیس بشي؛ لأنٌ عمارة المساچد بالصلاة فیھاء وخرابھا بالمنع من 
الصلاۃ ) 

وردٌ عليه أَیضاً عند مرورہ علی ذکر الشھادۃ في قوله تعالی: 

٭...وَلايَأبَ القَّهَداء إذا ما دُغُوا۔۔۔4٢‏ 

نقال مر مر لترا انی تلت کَھا: 
الثالت قی روایة عن ابن‌عباس والحسن وأٗبی عبدلل لل لإقامتھا وإئباتھا. وھ أعمٌ 
فائدۃ. ۱ ۱ 
وقال الطبري: لایجوز إذا دعوا لإقامتھا؛ لأنٌقَبْل ان یشھدوا لایوصفون بأنّھم شھداء. 
وھذا باطلٌ؛ لأَنّه تعالی قال: وََأْتَٹْهِدوا قَهیدئنِ مِن رِجالگم> فسمّاهما شاھدین قبل 
إقامة الٹھادۃ۔ 

ورد الشیخٌ الطوسي في وت آخر علی الطبري وھو ٹر قوله تعالی: 

الین كَقڑوا تشد إیمازنھع ع آزداڈُواکفرألن تل تَوبنهُم وأ يك مُم الشااشونَ>' 

فقال 
وقال الطبري: إِنّه لایجوز تأویلُ من قال:أنْ تقبلٗ تَوبئھم عند حضور موتھم. 
قال:لأّه لاخلاف بین الأئةہ إِنّ الکاقَر إذا أسلم قَبْلَ موتِ بطرفة عین فی أنٌ حُکْعَهُ حکمُ 
الإسلام فی وجوب الصلاۃ عليه ومواریثه ودفنه فی مقابر اسٹامین وإ[جراء جمیع 
أُحکام الاسلام عليه, ولو کان إإسلامہ غیرصحیح لماجارٌ ذلك. 


.۔۱١١ الایة‎ )٢( البقرۃ‎ .١ 

۲. الطوسي, التبیان٠‏ ج ١ء‏ ص٤٦٦.‏ 

۳ البقرۃ )٢(‏ الایة ۲۸۲۔ 

.۲۲۸ )١( الطوسي, التبیان, ج ۲ ص۳۷۵ الایة: البقرۃ‎ . ٤ 
ال عمران (۳)الایة ۹۰۔‎ ۵ 


٠‏ الشیخ الطوسي مفٹراً 


وھنا رد الشیخ الطوسی عليه بقوله: 
وھذا الذي قاله لیس بصحیح:؛ لأنّه لایمتنع أَنْ تتعبّد بإجراء اأحکام الاإٴسلام علیہ وإِنْ 
کان إِسلائہ علی وجہ من الاإلجاء لایئبٹٗ معه استحقاىٌ الثواب عليه, کما أَنّا تعبّدنا 
بإجراء اُحکام الإسلام علی المنافقین وإِن کانواكفَارا۔ وإنّما لمیجز قبول التوبة في حال 
الإلجاء إليه لان فعل الملجاً کفعلِ المکرہ في سقوط الحمد والذمٌ' وقدقال الله ا 


<ولیتتِ الشَزبَڈ لِلَِيخ تغتٹرن ألكشیاتِ خقیٰ إِذا حَشر أَعَدهُم نز قال إِنَي کٹ ألئ) '. 


٣‏ الشیخ الطوسي والرمّاني 
وقدتصدی الشیخ الطوسي للرد علی الرمّاني في آرائه العي کان یتبناھاء ومن ذلك نورد 
الأمثلة التالیة: ۱ 

قال الرمّاني: النسخ الرفع لشيء قدکان یلزمہ العمل بە إِلی بدل, وذلك کنسخ الشمس 
بالظل؛ لنّه یصیر بدلاً منھا فی مکانھا. 

فردٗ الطوسی عليه بقوله: 
0 2ص ٤‏ 9سيى۷+ہ) 
عنه القیام لعجزہ. ولایسٹی العجٌ ناسخاً ولاالقیام منسوخاً وینتقض بمن یستبیح 
بحکم العقلِ عند من قال بالإباحة, فإذا ورد الشرعٌ بِحَظرِہ لایقال الشرعٌ نسخٌّ حكمَ 
اس رای فلئرمت الس ؟ 

واعترض الطوسی علی فصل الرمّانی بین العلم والمعرفة بأنْ قال: 
المعرفة هي التي یتبیِن بھا الشيء من غیرہ علی جھة التفصیل, والعلم قدیتمیز بە الشيء 
عن طریق الجملة دون التفصیل کعلمك بأنٌ زیداً فی جملة العشرۃ, وإِنْ لمتعرفہ بعینہ 
وإِنْ فصّلْتَ بین الجملة التي هو فیھا والجملة التي لیس هو فیھا۔ 

فاعترضه الشیخ الطوسی قائلاً: 


.۵۲۷ الطوسی التبیان, ج ۲ ص‎ .١ 
الایة ۱۸۔‎ )٤(ءاسنلا‎ ۲ 


۳. الطوسی. التبیان٠‏ ج ۱, ص ۳۹۳. 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱۱١۱‏ 


وھذاغیر صحیح, لان المعرفة أیضاً قدیتمٹز بھا الشيء علی طریق الصملةہ فلافرقق 
بيْھ نا 
کما خطاً الشیخ الطوسی الرمّانی عند تفسیرہ لقوله تعالی: 
اکم اڈ واجڈ لإللة لاو الخ آلوجیغ)" 
حیث یقول: 
سی الا ال هی السا رضفائظ ا رگائی ققال هو اق السائق راوگان کا 
قال لماکان تعالی إلھاً فیما لمیزل؛ لأَنّه لۂینعل بایستلق ھ الساحق وسلی مائلنا2 ان 
قادژ علی ما إذا فعله استحی بە العبادة "۔ 
کم إننا نجد الشیخ الطوسی في موضع آخر یرد علی الرّاني حينَ أشکل علی البلخي 
وس ول لازعرۃ رع اود می فرط لابا تی اسان اکن رك 
بمنزلة الصد عنه). 
وقال الرمٌانی: 
دا لابممٌَّمَی قب ل آج السورَۃ داد على ]نی الوعد من غیر غرط وحن القَلئ 
فلوکان في قطع الوعیدِ بأس بمنزلة الصدّ عن الاإیمان لکان ضي قطع الوعد بأّمانِ 
مایوجب الانّکال عليه دون مایلزم من الاجتھادہ والذي یخرجه من ذلك ان العقاب من 
اُجل الکفر کما أنٌ التواب من اُجل الایمان. 
فردَ الشیخ الطوسي علی الرمّاني قائلاً: 
وھذا لیس بشیء لان للبلخی أن یشرط الوعد بالثواب بانتفاء مایبطله من الکبائر: کما 
اوه قاع تاقنات رسای افص شس پا اس 


کما اعترض الشیخ الطوسي علی الرمّاني وھو یتحدّث عن قبح الجھل فقال: 


.۲۲۰٢٢ الطوسی.التبیان: ج ۲ ص‎ .١ 
۔٦٦١ البقرۃ (۲) الاأیة‎ ۲٢ 
.٦٥٥ الطوسی. التبیان. ج ۲ء ص‎ ۳ 


.٦٤٤ نفس المصدر, ج۲؛ ص‎ ٤ 


۲ ا الشیخ الطوسي مفتراً 


وقال الرمّاني: إِنّما یکون قبیحاً ۔یعني الجھل إذا وقع عن تععٌدٍ, فَأمَا إذا وقع غلطاً او 
فرد عليه الطوسی بقوله: 
وھذا لیس ب بصحیح؛ لأنٌ استحقاق الذمٌ عليه بشرط بالعمد فَأمّا قبحُهُ قبِحْهُ فلاکما نقوله فی 


اطال سرا' 


.٤‏ الشیخ الطوسي والجبّائي 
ھذا وقدأکثر الشیخ الطوسی من ردودہ واعتراضاته علی الجبائي. وھو یطرح اراءَہ في 
جملة من المسائل المختلفق, نذکر هنا بعضھا: 
شاف س-سی8 2غا 
لایجورُأن یکون صاحبُ موسی الخضر؛ لان خضرا کان من الأنبیاءِ الذین بعثھم الله من 
بنی اسرائیل بعد موسی. 
قالَرَلایعوَر ارشا اج تی الغھر لی ونا 2ذ کنا قولسن لاہذری الاک لاق بین 
نبیِناہ ولألّه لو کان لعَرفَهُ الناس ولمیخف مکائھ. ۱ 
وقد رد عليه مفسرنا بقوله: 
وھذا الذي ذکرہ لیس بصحیح؛ ؛ لا نعلم أَولأُنٌ خضراً کان نیاً. ولو ثیتٌ ذلك لمیعتنع 
ان یبقی إلی وقتنا هذا ؛لانٌ تبقیتہ فی مقدور اللہ تعالی, ولایؤدي إلی أنّه نبی بعد نبینا؛ لان 
وه کائت تابعتة قبل تیڑنا وشرعة ۔إن کان مَرعَأ حَائَا اه وخ بشرع تعنائق 
وإن کان یدعو إلی شرع موسی 88 أُو من تقدم من الأأنبیاء, فإِنَّ جمیقه منسوخٌ بششرع 
نبِنائی, فلایؤدٌي ذلك إلی ما قال. وقولہ لو کان باقیاً لرؤي ولعرف غیرصحیح, لأنّه 
لایمتنع أُن یکوں بحیث لایتعرٌف إلی اأحد منھم, وإِنْ شاھدوہ لایع رفونہ. 
وفی تفسیرہ لقوله تعالی: 


.٦۹٤ص نفس المصدر,‎ ١ 


۲. الطوسی. التبیان ج ۷, ص ۷۳۔ 


البابٔ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱۱۳ 


1 ےہ72 اہ 1 سے 5 70 :1 
طوقال یا بَييّ لا تَذحُلُوا ِؿ با واج وَأَذخُلُوا ِؿ أُواب مُتفَژقّة ما أَغْنِي عَنْكُم من الله مِنْ 


اعترض شیخُنا الطوسی علی الجبّائی عندما قال: 
زضاق طاھر سیل فان لے راع افاك تلق سد بطشھم, فیقتلھم خوفأً 
علی ملکھ. وأنکر العینَ وقال: لمتثبت بحجة, وإِنّما هو شيء یقوله الجھَّال العامة 

فرد الطوسی عليه قائلاً: 
والذي قال غیرصحیح فی أُمر العین, بل غیر منکر أنْ یکون ما قال المفشرون صحیحاً 
وقدروي عن النيٍ کل أنه قال: دالعین حقٌ؛ وآنه عوٌذ الحسن والحسینے. فقال في 
عوذته :دوأعيدُکُما من کل عَنِ لاتہ, وقدرویٹ فیہ اُخباژکٹیرڈ وقدجرتِ العادذبہ.آ 

وعند تفسیرہ لقوله تعالی: 

او كَالَّْي مو عَلیٰ قَريَّة وَهِيٍ خاوِيَةٌ عَلیٰ عُژوشِھا قالأَنّیٰ یُحیي هٰذو الله بَغدَ مؤتھا فَأَمَاتَۂُ 

الله ينَة عام ثُمٌبَعقَةُ 7 

وقوله هقَأماتۂ لث مائڈ عامِ تم بعقۂ) قال أبوعلی: لایجورٌأن یکونَ الذي أَماَهُ تُمٌ أُحیاءُ نبٌا؛ 
لأنٌ الله تعالی عجب منہ. ولولا ذلك لجاز ان یکونّ نبا علی أنّه شكَ في ذلك قبل البلوغ 
لحالِ التکلیفِ, ثم تُْيْ فیما بعدہ. وعلی ھذا لایمنع ان یکون نباً فی اف والاأژل 
افو ارب وَيجوَزِهَدوَالایة 1ن ٹک وڈ کی غیر رعاتفع 
وقال الجبائی: لایجورُ ذلك؛ لأنٌ المعجزا 7 لاتنجوز إلّا 7- الأنبیاء؛ لھا دالَّةً عَلیھم 
فلو وقعت المعجزۃٌ في غیر زمن نبئٌ لميكن وقوعُھا دلیلاً علی النبوة, وھذا لیس 
مع فا 2 لاو لنعیرات مل خلی صلی کرت ول دراو رکا کارتتا 
۶ھ 


۔٦۷ یوسف (۱۲)الایة‎ .١ 
.۱٦۷ الطوسی, التبیان, ج٦ ص‎ .۲ 
.۲٥۹ البقرة(۲) الایة‎ .۳ 


۳۲۳ الطوسي, التبیان٠ ج ۲ء ص‎ .٤ 


٤‏ الشیخ الطوسي مفشراً 


کما ورد الشیخ الطوسی علی مجاھد لقولہ: إِنّ الحدٌ کفَارةٌ 

قالطتتا 
وھذا غیرصحیح؛ لان الله (تعالی) دلّ علی معنی الأمر بالتوبة وإِنّما یتوب المذنبٌ من 
ذبه, والحد من فعل غیرہ. وأ٘یضاً فمتی کان مصرٌاً کان إقامةُ الحدٌ عليه عقوبةًء والعقوبةً 
لاتُكَقر الخطیئةہ کما لابْسْتَحَقٌ بھا الثواب '۔ 

وخطأً الشیخ الطوسي رأْيٌ السدي عند تفسیرہ لقوله تعالی: 

وأشِثوافي قلوبِهھم الیل بگفرهۂ4" 

فقال: 
وقولہ <وأشْرِبُوا فِي قلوبهمُاليِجل بکرم فیه وجوہ: 
أعستعما:ماقال قتادۃ رآ اعالیة: وم وافی فلوم حَكٌ اَل 
وقال السدي: لمارجع موسی إِلٰی قومہ اذ ال الذي 02 عاكفينَ عليه فذبحه 
ثمٌ حرقہ بالمیردہ ثمٌ ذژاہ في الیم فلمیبق بحرٌ یجري یومثذ إِلّا وقع فیه شي٤‏ منہ. ئمٌ 
قال:ََھْ روا نفرووا ھی کاجخت خر ےعلى ارد الذهبُ. ۱ 

ثمٌ قال الشیخ الطو سي: ۱ 
والأول عليه اأُکٹژ محصّلي المفشرین وھو الصحیح؛ لان الماء لایقال فیە: اَشْرٍِبَ منه 
فلان فی قلبه وإِنّما یقال ذلك في حبّ القیہ ‏ 


.٥‏ مناقشتهُ لأھل الکتاب والفرق الاسلامیّة 

اوت الشیخٌ الطوسي في مناقشتہ مع الیھود والنصاری وأظھر ما هم عليه من تناقضض 
واختلافِ, کما وردّ علی الکثیر من آراء الفْرّق والمذاہب الاإسلامیّة المختلفة کالمعتزلة 
والأشاعر والخوارج والمجترۃ والمغوّضة والمشبھة وغیرِھم, وقَداتمَعَثْ ردوده 


.۵١٦ص الطوسی. التبیان: ج۳‎ .١ 
.۹۳ الایة‎ )٤( البقرۃ‎ ٢ 


۳. الطوسی,التبیان. ج ١‏ ص٣٣۳۔‏ 


وإشکالائُہ التی اُوردھا علیھم بالصراحة والمو ضوعیّة والدقّة العلمیّة التی أُظھر فیھا مفشرنا 
قدرۃٗ فائقةً فی المحاججة والمناظرۃ والحوار 5 ب علمي ومنھج عقلائي رائع تی 
للقاریٔ من خلاله کفاء٥ُٗ‏ الشیخ العلميّة ومنهھِجُهُ الرصینُ الذي لايدمٌ مجالاً امام الخصم 
فلایقوی معہ علی الردّ ولایملك بعدھا إِلّ الإذعان والاقرار ومن ذلك: 
رد علی ماادّعاہ الیھود والنصاری ووصمھم بالتناقض فقال فی تفسیرہ للاّیة الکریمة 
(وقالُرا نوا هُوداًأُڑ تصاریٰ تَِكدُوا فُلْ بل ولَة إِرايىیم یا وما کا من اَلثشرِکیخ4' 
روي عن عبدللەبن عباس أنّه قال: 
قال عبداللبن صوریا الاأعور لرسول اللئؿٹ8: ما الھدی إِلّ ما نحن عليهہ فاتبعنا یامحقد 
تھتدِ, وقالت النتصاری مثل ذلك, فأُنزل الله تعالی: <وقاواکُونُواُودأأْ تصاریٰ تَهْتدُوا4. 
فقال الشیخ الطوسی: 
وکان فی الیھودیّة والنصرانیِة تناقض وذلك لایکونٔ من عند الله فصارت ملڈُ ابرإِهيم 
أُحقٌ بالإقباع من غیرھا۔ 
والتناقض في الیھودیّة متل منحھم من جواز النسخ مکا في التوارۃء وفی التوراۃ ما یدل 
علی جواز ذلك, وامتناعھع من العمل بما تقدمت بە البشارةٌ في التوراۃ من اتباع النبيٌ 
الُمي. مع إظھارھم التمسكَ بھا وامتناجھم من الإذعان؛ لمادلّتٌ عليه المعجزہً من نبوٌۃ 
محمَدِک8, مع إقرارھم بنبوّۃ موسی من اُجل المعجرٌو إلی غیر ذلك من أُتواع التناقض '۔ 
وأ التصاری فقد قالوا: اب وابنٌ وروحٌ قدّوسِ إِلهٌ واحدٌ مع زعمھم أنٌ الأأبَ لیس هو 
الابن وأن الاب إِله والاین إله وروحٌ القدسں إله. فإذا قیل لھم قولوا ثلائة آلھة امتنعوامن 
ذلك, إلی مایصفون بە الباري تعالی مما یوجب الحاجة والحدث ویقولون مع ذلك: إِنّه 
قديمٌ لمیزلْ۔ إلی غیر ذلك من مناقضاتھم التي لاتحصی." 
وعند تفسیرہ لقوله تعالی: 


۱۳١ الایة‎ )٢( البقرۃ‎ .١ 
٦۷۹ ص‎ .١ الطوسی. التبیان. ج‎ .٢ 
.]۷۹ ص‎ .١ الطوسی. التبیان. ج‎ ۳ 


٦‏ الشیخ الطوسي مفتراً 


ئل اتْحاج تنا فِي الله وهُز رہُنا وَرَمُکُم وَلنا أُشمالنا وَلَكٌُ أَشمالکُم وَنَخ لَۂ 
و ۴ 7 هك 
قال: 
وکانت محاجِئُھم لە کے أَْھم زعموا أَنھم اُولی بالحق؛ لانھم راسخون في العلم وضي 
الدین؛ ولتقدم النبوّۃ فیھم, والکتاب, فھم أُولی بأنْ یکو الرسول منھم... وغرضهم بذلك 
الاحتجاج بن الدین ینبغی أن بُلْتعَس من جھتھم. وأَنٌ النبوّۃ ُولی أَنْ تکون فیھم, ولیس 
الأمر علی ماظنوا؛ لان الله أخلمُحَیث يَجَْلُ رِسالتۂ '۔ 
ومن الذي یقوم بأعباتھا ویتحکلھا علی وج یکونُ أُصلحٌ للخلقِ وأولی بتدبیرهم "۔ 
وعند تفسیرہ لقوله تعالی: 
و قائرا اتد الله وَكَدا سبِحاتَۂ بَلْ لہ ما فی اَلملواتِ وَالاّر ضِ کل قازثر ىَ4 
قال: 
وفی هذہ الاآیة دلالة علی أَنّه لایجوزُ للولد علی وج من الوجوو؛ لاُنّه إذاکان جميمُ ما 
انار اتٍ والأرض ملکا لە. فالمسيحٌ عبد مربوب, وکذلك الملائكةُ المقربونَ: أنٌَ 
لود لایکوںٔإِلَّ من جنیں الواللِ ولایکون المفعولّ من جنیں الفاعلِ, وکلْ چشم فعل 
لہ فلامتل ولانظیرٌ علی وجه من الوجوو“۔ 
وعند تفسیرہ للایة الكریمة: 
<(إن الله رئي وَرنُکُم فَايدُوۂهٰذا صِراطٌ مُشَقِیغ4'. 
قال الطوسی: 
رق ضاطل فا ولاف کاکروہ لی اتی ہی کو 
.١‏ البقرۃ (۲) الایة ۱۳۹۔ 
۲ الأنعام )٦(‏ الاَیة ۱٢١‏ 
۳. الطوسي, التبیان٠‏ ج ۱, ص .٦۸۷‏ 
.٤‏ البقرة (٢)الاّیة .۱١٦١‏ 
.٥‏ الطوسي, التبیان: ج ۱ ص .]٢۲۷‏ 
.٦‏ ا عمران (۳) الآیة ٥١۔.‏ 


البابٌ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱۱۷ 


ھذا الکلام لان فیه (أذهبُ إلی إِلھي وإِلھکم) کقوله ھاهنا: ون الله رئي وَزئگه ' 

فی تفسیرہ لقوله تعالی: 

۱نی أُرِيڈ ان تغرۃ يإِٰبي و إِليك کون من اضحاب التار وَذ‌لِكَ جزاء لظالیسین4" 

قال الطوسي 

وفي الاّبة دلالةً علی أُنٌ الوعید بالنار قدکان في زمن آدم بخلاف ما یدّعیهِ جِعَاصََمَن 
الیھود والتضاریٰ '. 

من کل ہذا تین لنا اور عدّة کان الشیخ المفشر یمتازبھا فی تفسیرہ مٹھا: 

١‏ سعة اطّلاعه علی ما في کتب اُھل الکتابِ من الیھودِ 01 حیثٌ کان یقارِن ما 
فیھا مع ما فی القرآن الکریم, ویحتجٌ علیھم بما احتوته كَنُبھم, حتّی ا٘صبّح یرد أُھْل الإنجیل 
بإنجیلھم وأھل التوراۃ بتوراتھم 

۲۔ تمكنە من المُحاجَجَة والمناظرۃِ بالدرجة التي لابَثْركُ للخصم فُصة الدفاع بھا عن 
آرائه ودای علیھا وَفق - منطقیّة مثبُتة فینسُھا نتفاء ویْقَيمٌ علیھا الحجَة, 7 راأیه 
بالدلیل القاطم الذي لاینکره إِلّا مکابژ أو معانا. 

٣‏ استخدامہ للاسلوب العقلي في المناقشة والججاج, الأمر الذي بحم فیه الهطمَ 
ولايّقوی معه علی الرد۔ 

کل ھذہ الممیزاتِ جعلتُ من الشیخ الطوسیي جدیراً بأن یترب علی کَرسيٗ الکلامِ في 
بغداد ومن تم مدافعاً عن مذھبه وآرائِ ومعتقداتہ. وإذاما حرم الشیخٌ الطوسی من المناظرة 
مع الخصوم مشافهة بسبب الفتنِ الطائفیّة التي عصفث بہ في مرکز الخلافةہ فإلّه قدوجد لە 
في التبیان َفَسا لعرض ارائه رازم یما للدفاع عن مذھبہ ومعتقداہ. لذلك جاء 
تفسیژه مشحوناً بروح جا والجدلِ العلمي الرفیع؛ لیناقش من یری ضرورۃّ مناقشته 
من اأُصحاب اندیانات الآخری ار می ال لَلزق الاصلائید الخفلة بل وَالِمَلَعَدئن 


.٦۷٢ ص‎ .٢۲ الطوسی. التبیان. ج‎ .١ 
الایة ۲۹۔‎ )٥( المائدۃ‎ .۲ 


۳. الطوسی, التبیان. ج۳ ص .٦۹٤‏ 


۸ الشیخ الطوسي مفتراً 
والکفًار أَیضاً 
وقدرہٌ الشیخٌ الطوسی علی المجسّمة الذین قالوا: إِنٌ الوجّه فی خلق الله للکرسی أَنْ 
بی سصتا '“ ۱ ۱ 
إنّه عرٌ وجلٌ یتعالی عن ذلك, لان ذلك من صفاتِ الاأجسام, ولواحتاج إلی الجلوس 
عَلَيهَلَكَان جَسماً وَمَحْدتا وَقَد نيت فکَدَمَه'۔ 
كماقَنّد مزاعمَ الغلاۃِ الذین تعلقوا بقوله تعالی: 
(وما ریت إِذ ریت وَكِ الله زمیٰ4' فزعموا أن الله حال بمحتدِ کل 
فقالوا: لتاقال وَكکكِ الله میٰ> ۔وکان النبیٌ هو الرامی دلٌ ذلك علی أنّه اللہ تعالی. 
فرد علیھم الطوسی مو ووصفّهم بالجھل وقلّة المعرفة بوجوہِ الکلام فقال: 
لو کان ماقالوہ لکان الکلام متناقضاً؛ لہ خطاب للنيٌ کللا بأه لمَرمء فَإِنْ کان هو الله 
تعالی فإلی من توجّه الخطاب؟ 
وإِنْ توجّه إليه الخطاب دلٌّ علی أُنَ الله غیرہ. وأیضاً فإذاکان هو اللہ فقد نفی عنه الرمی, 
َإذا ضف لی اھر ذلك کا شاف علی ال سس انالد افتاؤعلی اواف اس 
بجسم, ولاحالٌ فی جسم, فبطل قول من قال: إِنّ للحلٌ فی محر" 
وقدرد الشیخ الطوسي علی الشبھة الذينَ قالوا: إِنٌ معنی قوله تعالی: 
اذ وقِفُوا علیٰ رَمهغ4 ٴ ِنَھم یشاھدونہ. فقال مفشرنا: 
وھذا فاسدٌ؛ لأأنٌّ المشاھدۃ لاتجورُ إِلّاعلی الأجسام او علق وا فو غال فی الأجسام 
وقدثبتٌ حدوثُ ذلك أُجمعٌ, فلایجورٌ ان یکونَ تعالی بصفة ما هو مُحْدَثٌ. 
ٹم قال: 
وقدبیِنا أُنٌ المراد بذلك: وقوفُھم علی عذابِ ربّھم وثواِہ وعلمھم بصدق ما أخبرٌھم بە 


۱ الطوسي. التبیان: ج ۰٢۲‏ ص ۰۰. 
۲. الأنفال (۸) الایة ۱۷۔ 
۳ الطوسي. التبیانء ج ٥‏ ص ۹۳. 
٤‏ . الأُنعام )٦(‏ الاَیة ٣٠۔‏ 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱۱۹ 


في دارِ الدنیا دون أَنْ یکون المرادُ بە روَيتّهُ تعالی ومشاهدنّهُ فبطل ماظنوہ'۔ 
واستدلٌ الشیخُ الطوسی بقوله تعالی: الله أَحَدٌہ علی فساد مذھب المجِسَمَة قائلاً بن 
و ابی با فو جا کے وقددلٌ اللہ بھذا القولِ علی أَنّە أَحَدٌ فصح أَنّه لیس 
سا 
وأنکر الشیخ الطوسي علی الخوارج قولھم: : إِنٌ مُرنَکِبَ الکبیرۃ کافْژُ فقال عند تفسیرہ 
لقوله تعالی: 
ؤِنَأَنْدر تُكُم ناراً تلظیٰ لا یَسلاھا ِا الہ شقیٰ الَذِي کَذّبَ وَتولّی ٢4‏ 
الانذار بنار ھذہ صفھا وھی درك مخصوصّ من أُدراكِ جهتّم, فھی تختصّ بھذا المتوعد 
الذي کذّب بآیات الله وجحة توحیدہ <3 تولیٰ) عتھا بن لمینظژ فیھا أُو رجع عتھا بعد أنْ 
کان نظر فیھا۔ فصار مرتتاً والثانی 99 -صس يسئيپٰٰ +0" 
ومن جری مجراہ مئن عصی, فعلی ھذا لامتعلّق للخوارج في َنمُرتِکبَ الکبیرۃ 
کافہ۶. 
کما واعترض الشیخٌ الطوسی علی التناسخیّة ای وا 821 
ما مِؿ دائّة في الأرضِ وَلا طائر يِطِیر بجَناعہ إِلا أَ أْعالُکُمہ” لیقولوا إِنٌّ البهائم 
والطیور مُكَلَفَدٌ فَرَد الشیحخُ قاثلاً: 
وھذا باطلٰ؛ لاتا قدبیٔنامن أي وجھ قال: إِنھا وأنہ أَنالکہ> ولو وجب حملھاعلی العموع 
لوجب أَنْ تکونَ أمثالنا فی کوٹھا ناساً وفي مثٹل صُورنا وأخلاقِنا فمتی قالوا لمیقَل 
أُمثالَنا في کل شيء؟ قلنا: وکذلك الامتحانُ والتکلیٹ, علی أَنْھم مقژون بأن الأطفال 
غیر مُکلفین وَلامُمتَحَيِين, فما یحملونَ بە امتحان الصبیان بعینةِ تحمل بمثله استحان 
البھائم, وکیف یصحٌ تکلیف البھائم والطیور, وھي غیر عاقلة, والتکلیٹ لا صح إِلّا 


.۱۱۳ الطوسي. التبیان: ج٤ء ص‎ .١ 

.٣٤۰ ص‎ ,٠۰ الطوسي,. التبیان. ج‎ .٢ 
.٦٦١۱١ ء۱١ اللیل (۹۲) الاآیات‎ .۳ 
.۳٦٣ص‎ ء٠۰ الطوسی, التبیان: ج‎ .٤ 
.۳۸ الاآیة‎ )٦( الانعام‎ .٥ 


۰ ا الشیخ الطوسي مفٹراً 


لعاقل, علی أُنٌ الصبیان أعقل من البھائم, ومع ھذا فلیسوا مکلفین, فکیف یصحٌ تکلیف 
البقاتا 
وقدتصدی الشیخ الطوسی للمعتزلةء وناقشھم فی الآراء الي یختلفون فیھا مع 
الاإمامیّة ودحض 7 التی أقاموھا لیستدلًوا بھا علی بعض آرائھم, وبین وجوہ الخطاً فی 
متبنیاتھم بأسلوبٍ عقلي ینم عن روح علمیّة نزھة موضوعیّة متناھیةء حیث لاینکر علیھم 
شیئاً إِلّا بدلیل. ولایعرض رأیاً إِلّا ویدعمه بحجة من القرآن أُو العقل, فقال ند تفسیرہ 
لقوله تعالی: ۱ 
وم یَغص أَللهَ وَرَشولَۂ وَیَتَقةً عُدُودَۃ يدُجِلَه ناراً خالداً فِیھا وَلَة عَذاتِ ٹھیۓه' 
واستدلّتِ المعتزلةً ات علی أَنٌ فاسق ال الصلاۃِ مخلَدٌ فی السار ومعاقَٹ 
لامحالة ۱ ۱ 
فرہٌ الشیخُ الطوسی قا 
وھذا لادلالة لھم فی من وجوو ؛ لان قوله <وَیَتَعَدَحُدُوتہ) إشارۃٌإلی من یتعدٌ جمیع حدودِ 
الله ء وم کانَ کذلكَ فعندنا یکونُ کافراء وأ٘یضاً فلاخلاف أَنَ الایة مخصوصۃً بصاحب 
الصغیرۃ, وإِنْ کان فعَل المعصیَّة, وتعَدی حدأ, فإلّه خارجٌ منھا. فِإِنْ جاز لھم إِخراج 
الصغیرۃ منھا بدلیل جارٌ لناأَنْتُخرج من یتفضّل الله عليه بالعفو, أو یشفمٌ فیه النبيٍ کل ء 
وأ٘یضاً, فان التائبَ لاب من إخراجه من ھذہ الایة, لقیام الأدلَة علی وجوبِ قبول 
التوبة, فکذلك یجبُ أَنْ یشترط من یتفضّل الله بإسقاط عقابہ. فإِنْ قالوا: قبولّ الحویة 
واجبٌء والعفوٌ لیس بواجب , قلنا: قبول التوبة واجبٌّ وإن حصلثٔ وكذلك سقوط 
العقاب واجبٌ إذاحصل العفو . فإن قالوا : یجوز أنْ لایختار الله العفو. قلنا : وکذلك یجوز 
ُنْ لایختار العاصی التوبةء فإن جعلوا الآیة دالَةً علی أَن الله لایختاژ العفو, جار لغیرھم 
ان يَجَعَل الایة دالَهً علی أَنٌ الماصي لایختاژ التوبة علی أَنٌ ھذہ الآیة معارضةً بآیاتِ 
کثیرٍ فی وقوع العفو کقوله: +ویَقی ما هُون ذلِكَ لن یشاءہ ' وقوله هإِنّ اللّة یز الوب 


.٠۳۰ ص ۱۲۹ء‎ .٤ ج‎ ٠نایبتلا,یسوطلا‎ .١ 
.۱١ ةیالا)٤(ءاسنلا‎ ٢ 
.۔٦۸‎ ةیالا)١(ءاسنلا‎ .۳ 


الابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱۲١‏ 


ارول <و إِن رك لڈُو مز لاس علیٰ ظُليہم '۔ 
فإِن شرطوا في آیاتنا الدوبةً شرطنا في آیاتھم ارتفاع العفو ". 
وفي ھذہ المناظرۃ تَتَجلّی قدرۃٌ الشیخ الطوسی علی الجوارِ العلمي الھادیٔ المتینِ الذي 
َلَعْش فید الباحثُ سعةً اطّلاع المفشّرِ وقدرنّه في استخدام الدلیلِ السقلي في البرِهَنةِ 
السلیمة الموفّقةء واستشھادہ بالنطت القرآني الجلی الواضح ال یعکش المنھج العقلي 
بک لْمَافیدمن عمق وواقعيّة واستیعا إِذ لم یترك أمامٌتُحاورہ باباً للاستدلال إِلّ وسدًہ 
عليه بالحجُة الدايغَةِ والدلیلِ القاطع الذي لایملك معه الخصم إِلّ الإذعانَ لمنطقِ الحقٔ 
وقوّۃِ الدلیل. 
وعند تفسیرہ للایة الكریمة: 
<ألذِيَ یقن أُشوالهُم باللیلِ والٹّھارِ یا وَعَلارِيَة فَلهُمأَجْرْهُم عِند رَیھم وَلا حَوتّ عَلَيْهم 
وَلاهُم يَخرتونَھ ‏ 
قال: وقال الرمّانی ومن تابعه من المغَرلَة: لایجبُ هذا الوعد إذا ارتکبّ صاحبھا الکبیرة 
نوا الاو رو رکف اسان ری لاک شاو لن مہا شی 
بھا۔ 
فرہٌ الطوسی قائڈً: 
بَا عتتا لیس بصحیم؛ لان القول بالاإٴحباط باطل, ومفارتۃُ الکبیروبَمدَ فِعْلِ الطاعة 
لائط ثوات النا 2ة بحال اَی مت القات رفافد الع“ 


کما وأشکل الشيخٌ الطوسی علی المعتزلة استدلالھم بالآیة الکریمة: 


.۵٥ ال زمر (۳۹) الایة‎ .١ 
۔٦ الرعد (۱۳) الایة‎ .۲ 
.١٤١ الطوسي. التبیانء ج ۳ ص‎ ۳ 
البقرة()الایة ے۲۷.‎ .٤ 


.۲۷ ۰۲۷٢ ص‎ ٠۲ الطوسی.التبیان: ج‎ .٥ 


۲ / الشیخ الطوسي مفشراً 


ومن یَثْثْلْ مُژیناً مُتَعقد ا فجَزاؤُه جَوَنمُ خالِد اف یھا۔>' 
فقالوا پغلود م رکب الک رَۃفی النار وَالّه إذا نل مومنا فاله تع الَخَلودُوَلاً مٹی 
هذہ بظاھر اللفظ فاحتجٌ علیھم 7 بقوله: 
وإِنّاإِنْ نقول: ما اُنکرتم أُنْ یکونَ المراڈ بالایة الکفار ومن لاثوابَ لہ أُصلاً فأما من هو 
مستحیّ للثواب فلا یجوز ان یکون مراداً بالخلود أصلدٌ 
ثمْ اد ذلك بقوله دوقد روي عن أُصحابنا: أُنٌ الایة متوجھةً إلی سن قتل الؤمن 
لایمانہ وذلك لایکون إِلٗ کافرآء'. 
ھذا وقد حضيٗ المجیِرۃُ بالقسط الأوفر من ردود الشیخ الطوسي وإشکالاتہ علیھم 
حیث کان مرّۃ یفن مزاعمھم وََيَسقل أفاویلیم سط تاقی ابھی لال عنداہفسیں 
للایة الکریمة: ۱ 
<فَهُڑ رَفضان الَّذي أنِْلَ یہ القرآنهُدَیٗ ِلتّایں وَبیِناتِ مِئ أَلهُدیٰ وَالقُزقانِ فَمَی مَهد منگۂ 
لقُھز قليشنۂ مئ کان َرِیضاًأُ علیٰ تقر قد ِن ایام خُر بر يد الله بِكُ آیشز وَلائریڈ بک 
آلششر ویر الدۃ وائگٹژوا الله علیٰ ما عدینگۂ ولگ تشگزون) ٣‏ 
وفي الاّیة دلالةً علی فساد قول المجبرۃ من ثلائة وجوو: 
اُحدھما: قولە مد للا فَعَمٌ بذلك کل إِنسانِ مُکلّف, وھم یقولونَ لیس یھدي الکفّار 
الثانی: قوله تعالی وئر يد الله بِکُم آییشر وَلا یرد بِکُم آلشٹرہ والمُجَبّرَهُ تقول: قد أرادَ تکلیق 
الس لایطیق معّا لممیعطه عليه قدرۃ ولایعطیهہ ولا عسر أعسر من ذلك. 
الثالث: لو أنٌ الانسانَ حمل نفسَۂُ علی المشَفّة التی یخافٌ معھا التلف فی الصوم لمرض 
شدیدٍ لکان عاصیاً ولکان قد حمل نفسّه علی اکر الذي اُخبر لل: ِّه لایر يدُهُ بالعبدء 
والمجبّرۃ تزعم اُن کل ما یکو من العبد من کُفر أأو عسر او غیرِ ذلك من أُنواع الفعل 


.١‏ النساء() الایة۹۳. 


۲. الطوسی التبیان٠‏ ج ۳ ص ۲۹۵. 
۳ البقرة(۲) الایة ۱۸۵۔ 
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90 > 
یریدہ الله : 
وعند تفسیرہ لقوله تعالی: 
<آلله وَِی الین آنثوا یخْرِجُهُم ِن اَلظّماتِ إِیٰ اور وَالّذےِيَ كقَژوا لی اژُھُمُ اَلطاغُوتُ 
خر جُوتهُم من اور إلیٰ الظماتِ أُو اي ا أَْحاب أَلّارِ هُ فِیھا خالِدُوۃ)۲ 
قال الطوسي: 
وفی الاّیة دليلٰ علی فسادِ قول المُجَبّرۃ ٍفي المخلوقِ والٴرادة لاّه تعالی نسبَ الإخراج 
ِنْ نور الھدی إلی ظلمة الکفر والضلال إِلی الطاغوت منکراً لتلك الحال, ولمریکن لینکر 
شیئا أرادہ ولایغیب شیئاً عنە فَعَلَه تعالی الله عن ذلك "۔ 
وعند تفسیرہ لقوله تعالی: 
(وَاللۂ لا یج الظَالِییںپ' 
قال المفشۂ: 
وفی الایة دلالةً علی بطلانِ مذھب المجِبِّرۃ فی أَنّ اللہ تعالی یریدُ الظلمَ؛ لأنه قال: ولا 
یج الظَالِيِیئ> وإذا لمیحبً الظالمَ لمیحبٌ فعلٌ الظلم؛ لأنّه إِنّما ل۔یجز محبْهُ الظالم 


لظلم ٭۔ 
وعند تفسیرہ للایة الكریمة: 
ہے ا ار رف کی مو ہو لا 1 
ِمَل بَنظُرُونّإِلَاتَأوِیله يَومَ يَاتٍی تَاوِیل یقول الْزِينَ نَسُودُمِن قبٍل قذ جاءءت ژُسَلٌ بنا بالحَیٌ 


کے و ۔ کے کے 1 گے سے یھ و 5 ےے۔ں ۷٠ہ‏ 1 کومے ہے ےگ ےہ 

فَهّل لَنا مِنْ شَفعاءَ فَیَشْفَعُوا لنا اؤ تَرَد فَتَعْعَل غیر الذِي کتّا تغل قد خْیىُوا انْفْسَهُمْ وَضل ُذما 
رای ا 

کانوا یَفَتَژونَ> 


۱۲٦٢۱ ۲١ الطوسی, التبیان: ج ۲ء ص‎ .١ 
.۱۸۵ الاّیة‎ )٤(ةرقبلا‎ .۲ 

۳ الطوسي, التبیان: ج ۲ء ص ۳۱۵ 

.١۷یآالا الععمران(۳)‎ .٤ 

]۸۰ الطوسي, التبیان: ج ۲ ص‎ .٥ 

.۵٢ الأعراف(۷) الاآیة‎ ٦ 


٤٢‏ / الشیخ الطوسي مفشراً 


قال مفشرنا: 
وفي الآیة دلالةً علی فسادِ مذھب المجبرۃ مِنْ وجھین: 
اتا َِهم کانوا قادرینَ علی الاِیمانِ فی الدنیاء فلذلك طلّبوا تلك الحصال, ولو 
لریکوترا قاد رین ما ظََبوا اد لی الدتیا والی مل عالیَ الڈرلی: 
والآخر: بطلان مذھب المجتِرۃ فی تکلیفِ أَهُْلِ الآخرۃ... وھو خلاف القُرآنِ والإجماع, 
ولو کانوا مكلَِينَ لما طلبوا الرج وع إلی الدنیا؛ لیؤینواء بل کانوا یؤمنونٌ فی الحال.' 

وعند تفسیرہ لقوله تعالی: 

وکَلَا لھا ئَدوِرَڈفَمن شاء٥گر؛>'‏ 

قال الطوسي: 
وقواء قَتن شا دَكَرَہه دلیلٌ علی بطلان مَذّهَبٍ المجبِرۃ في أَنٌ القّذْرَۃ مع العقل, ون 
المومنَ لاقدرۃ لە علی الکفرہ وإِنٌ الكافر لایقدر علی الایمانِ؛لاَنّه تعالی بین ان من شاء 
اھ وش اعت ٣‏ 

ولمیکتفِ الشیخ الطوسي بالردٌ علی أصحاب الآراءِ سن أتباع الفرقِ والمذاھب 

الاسلامیّة المختلفةء وکذلك أَهلُ الکتاب, وإِنّما حاورٌ الملحدينَ أٔیضاً وأبطل مزاععّھم 
فلََسْتَيغ إليهِ یقول: 

وقصّة أُصحابٍ الفِیلِ من الادلَِّ الواضحة والحُجّج اللائحة علی الملحدينَ ومن انکر 
الصائع؛ لنه لایمكنٔ نسب ذلك إلی طبیعة ولاموجب: وکما تأولوا الزلازل والرىاح 
والخسوف وغیر ذلك ما اُھلك الله بە الأُممَ؛ لأّنّه لیس في الطبیعة إقبال طیر بأحجار, 
وتقصد اُقواماًدون غیرہم حتّی تھلکھم بما ترمیھم بہ. ولاتعدی إلی غیرھم, بل ذلك من 
اأوضم الادلّة علی أَنّه من فعل اللہ تعالی, ولیس لاُحدٍ أُن يُضْعّفَ ذلك, وینکر الخبر یە؛ 
لأنٌ النبي یٹ لا قرأ علی أھل مکَة ھذہ السورة, کانوا قریبي العھد بالفیلِ, فلو لیکن 
کذلك, ولمیکن لە أصلٌ لاأنکروہ, فکیف وهم أُرّخوا به کما أُرُخوا بنیان الكعیة وموت 


.٦٢٤٤٤٤٢ الطوسی,التبیان: ج ٤ء ص‎ .١ 
۱١و١١ عبس(۸۰)الایات‎ ٢ 


۳. الطوسی, التبیان. ج ۱۰, ص ۲۷۱. 


البابٔ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱۲١‏ 
قصی وغیرہ؟ وقد نظم الشعراء فی قصّة الفیل الشعرَ ونقلتہ الرواہ فلایمكن جحدُ ذلك 
اکا 

ومٹل ھذہِ اللفتاتِ الذْكیّة نجدُھا میثوثةً فی تفسیر الشیخ الطوسی, وبّزدَحم بھا تبیأنه 
سا كَهَاَھ اکا جا عتانا شعا نی اتی یت رفا اا3 التقلی آزا وَاضِعاً 


عن الحقیقةء وظل بنشدُ مصادیقھاء ویتحڑی الادلَۃَ علیھا لیحاور ویناقش من یختلف معه 
في الرأ٘ي بروتّة وھدوعِ وانضباطِ ما بدلل علی ثقة المفشر بنفسبِ وقوَۃِ الحجَة الكي 
بسنکھا لاد التی ای مان تس فان حینا رت سَسا سانات کٹ 
بصماتھا الواضحةً في ذھن کل من طالع التبيان ونَدَبر بحولّہ. فاستحیّ بذلك الشیخٌ الطوسي 
کل ما حصل عليه من مدیح‌وتناءٍ وإطراءٍ, إذ استطاع وبجدارۃ اُن بُسھم في عملیّة تطویر 
التفسیرِ والانتفال بە من التقلید والانشداد للأثر والروایة إلی حیث التدیّر والنزعة العقلیقہ مع 
الأخذِ بالحدیث الصحیح المعتبرِ, فتمکُن من ان یجمع ما فی المنھجین (النقلي والعقلي) من 


.٦١١ الطوسی, التبیان, ج ۱۰ء ص‎ .١ 


الفصل الثالث: 


الجانب الأثري فی التبیان 


تفسیر القرآن بالقرآن 

تشھد کتبُ التفسیر القدیمة والحدیئة علی ان ھذا اللونِ سن التفسیر قد مارِسَۂ 
المفشرون القدامی والمحدثون. بل واعتبرہ العلماء أَوْل الطرقِ فی تفسیر القرأنِ الکریم التي 
سلی قظ 1س لیا ھتاب اسہغازات مود لکائ شون انا 

سا اس کات سطا اض از ارت اُعیاء ذلك طلبه من السئّةہ فإِٹھا 

۳ئ 

وکان رسول اَل أَوّلَ من عمد إلی ھذا السبیل, فانتھجھ. حیث کان یستعینُ ببعض 
آیاتِ القرآنِ الکریم لیشرح بھا البعضّ الآخرَ, ومن ذلك تفسیر ہل للظلم في قولە تعالی: 
لم يَلشوا إِيماتهُم بظُلم>' بالشركٍ. واستدلٌ بقوله تعالی إِنٌ الد زق للع عظیع) . 

وبھذا یکون رسُولٌالله ئل قد اُرسی لمن بعدہ قواعد منھج تفسیريٌ لاَستَقْني عنه أي 
َقَر وَعلىهٰذا النہع سار أئنة ا افش تع سال متاالفن 


.۱۷۵ السیوطي.الاإتقان. ج ۲ء ص‎ .١ 
٠٦ الأآیة‎ )٦(ماعنألا‎ ۲ 
۔۱٣١ الجامع الصحیح للبخاري بحاشیة السندي, کتاب تفسیر القرآن:؛ لقمان(۳۹) الایة‎ ۳ 


۸ الشیخ الطوسي مفشراً 


التفسیر, فیقول الڈھبی: 
لاوھو یعنی تفسیر القرآن بالقران ماکان یرجع إليه الصحابة فی تعرّف بعض معاني 
القرآن ۔" 
زتٹکر رانا غََيدَ ا ضر الخطائٰ آعفرت عتل ام اق ولدت لَيَتة اتہر 
فھمٌ برجمھا۔ فنھاہ الإمام علی لا عن ذلك. وأوضح ان مدۃ حملھا جاء وفق أحکام القرآن, 
واستدل بھاتین الاّیتین, فخلّی سبیلھاء فقال: دلولا علي لھلك عمر. 
وإلی ھذا أأشار ابن‌کئیر في تفسیرہ فقال فی معنی قوله تعالی: 
وَِصالّه ِي عائین) إِنٌْ جماعة من الصحابة استنبطوا أُن اَل مدّۃ للحمل ستّة اُشھر لقوله 
تعالی <وَحَئله َؤصالۂ تَلائرن‌ شَیرآ)'. 
ویقول ابن‌عبّاس في تفسیرہ لقوله تعالی: (رئنا أمَتنا اثتتَينِ وَأَخییتنا اثنَينِ 4 
بأنھم کانوا أمواتاً فی اأُصلاب آباثھم, او کانوا ترایا قبل ان یخلقوا فھي میتة, تمٌ احیاها 
فھذہ إحیاءة, ثمٌ یمیتھم المیتة التي لاہْدٌ مٹھا في الدنیا وھی میتة آخری. ئم یُحْییهھم 
ویبعٹھم یوم القیامق وہذہ إإحیاءة أخری, وعلی ھذا تحصل میتتان وحیاتان, فھو قول 
اللہ تعالی دقیت تہمزون باللہ وکنڈم أشوات اف خیا کم یکم یکم ممإلیہ مژجَٹونَہ '۔ 
بعد عصر الصحابة تابعھم التابعون علی نفس المنھج التفسیري, حیث کانوا یفشرون 
بعض آیاتِ القرآن الکریم 0999٦‏ ومن ذلك تفسیر قوله تعالی: 
ؤِمَلْأَتَا كَحَدِیث الفاؤِیة) . 


فعن محمّدبن کعب القرظی وسعیدین جبیر أَنٌ الغاشیة هي النار, تغشی وجوہ الکفّار, 


.٤٤ص الذھبی, التفسیر والمفسرون, ط ۲ ج ۱ء‎ .١ 

۲. ابن‌کثیر, تفسیر القرآن العظیم. ط ۳ ج۳, ص٤٥‏ ٤؛‏ الاآیات: لقمان(۳۱) ١۱؛‏ والاأحقاف(٤٦) .۱١‏ 

.٢‏ محمدین جریر الطبری: جامع البیان عن تأویل القرآن. تحقیق محمود محمّد شاکر؛ ج ۱٦ص۱۸‏ الآیات: 
غافر(٤٥)‏ ۱۱؛ والبقرة(۲) ۲۸. 

۔١ الغاشیة(۸۸) الاَیة‎ .٤ 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱۲۹ 


وھو قوله تعالی: <ِتَفشی وُجُومَهُم أَلَاژه'۔ 
ویأتی اھتمام المفشرین بھذا اللون من التفسیر؛ لان القشرآن وکما قال عنہ الإمام 
علی پل : دیَْطِق بَْضُ پتَشضِ وَيَشهَدُبَعْضَهُ علی بعض')۔ 
وبھذا یقول الزمخشری مادحاً لھذا النوع من الشفسیر: دأَسَدّ المعانی ما دلٌ عليه 
القرآن '>. ۱ 
ویقول ابن‌تیمیّة 1 
٥خ‏ اطرق فی ذك-عنی ني التفسیر آن يُقَكٌر القرآَن بالقرآنِ فما أُجمِل في مکانِ قد 
قُمَرَفي موضع آخزء وما اخثْیرٌ في مکان فقد بیط فی موضع آخرً ۱ 
والشیخ الطوسی اعتمد هذا الأُسلوبّ في تفسیر ہ لاّیاتِ الکتابِ المبین, فتراہ اُحیانا 
یفشر مفردۃً قرأنیِة بجمع القرائن الدالة علی معناهاء من خلال إحضارہ لعددٍ من الاّیاتِ التي 
کل بمجموعھا دلیلاً قاطعاً علی المراد, کما نجدہ أحیاناً یٹ کت گکتا مرا تنص عليه 
تہ یا أخری ھا کا لصو لداخلة علی الحکم سن خلا بات فآ 
متفرّقة یعمل الطوسی علی جمعھا في الموردہ کما یستعینُ بالایاتِ القرآنیّة أحیانا فی دعم 
رأي له. أو رد آراء غیرہِ من المفسرينَ عندما یراھم قد ابتعدوا فی تفسیرھم عن الصواب, 
کما یحاول في مناسباتٍ عدیدۃ من أُن یحلٌ إشکالاً ظاه را أو تناقضاً بدوبّاً ہین بعض 
الآیات لق رآنیق وبھذا یکون الطوسی قداستفاد من و ما استفادۃِ فی شرحدِ لمعاني 
الآیاتِ ومفاہیمھاء وھنا تُورد جملةً من الشواجِد التي تُوْكدُ جَه لھذا النوع من التفسیرِء 
بے تہ “ قال: 
ُا الربٌٔ فله معنیان في اللغة, فیسکی السیّدُ المطاعٌ ربا ومنه قوله تعالی: <أتاأحَدُكُا 


.٠٥ )١٤١(میھاربإ الطبرسی, مجمع)لبیان: ج ۱۰ ص۷۸. والآیة:‎ .١ 
.محمد عبدہ شرح نھج البلاغة: ج ۲ ص۱۷ بیروت۔‎ 

۳. الزمخشری, الکشاف: ج۲ ص۱۹۳. 

٦٦ص ابن‌تیمیة مقدمة في أصول التفسیر, تحقیق د. عدنان زرزور,‎ .٤ 
.٢ الآیة‎ )١( الفاتحة‎ .٥ 


۰ ا الشیخ الطوسي مفشراً 


تِشقي رت عَٹرآہ' یعني سیّدۂُ ومنە قیل: ربّ ضیعٍ, إذاکان یحاول إتماتھا. 
٣صصي‏ یس سن سیت کانوا مُدَبَرينَ لھم۔ 

وقوله:(ژب ألعالیسین+ أُي المالك لتدبیرھم والمالك للشیء یسکی ربّھ. ولاطلَق ھذا 
الاسخ إِلّاعلی للہ. ا في غیرہ فیقّد. فیقال: ربّ الدارِ, وقیل:ِلّە مشتقّ من التربیة, ومنه 
قوله: (ؤزبانگم اللاتي فِي حُجُورِگم) '۔ 

ومتی قیل فی اللہ: إِلّه رب بمعنی أَنّه سيّدٌ فھو من صفاتِ ذاتہ. وإذا قیل بمعنی أنه مُدَہرٌُ 
تقلخ نیو مات الال 


وعند تفسیرہ للختم فی قوله: 
وِخَتم الله علیٰ فُلوِهم علیٰ شمعھم وَعلیٰ صا رہم غِشاوَۃٌوَلَهُمْ عَذابِ عی4 ٭ 
قال الشیخ الطوسي: 


لہ ھ۲ 


وحم الله عَلیٰ تُلوپهم) اي شھد علیھا بأٹھا لاتقبل الحیّ یقول القائل: أراك تختم علی کل 
مایقول فلان, اي تشھد بە وتصدقھ. 

وقیل: المعنی فی ذلك أنه ذمھُم بأتھا کالمختوم علیھا في انّھا لاد خُلُھا ااتعتاولا 
یخرج منھا الکفَرٌ. 

والختمٌ آخر الشيء ومنه قوله تعالی (تائۂ ِشك>' ومنه (خائم ألَِٔین) أي آخرڑھم* 


وعند تفسیرہ لکلمة (استوی) في قوله تعالی: ِثُمٌ اُشتویٰ إِلیٰ السماءِ فَسوَیهُنٌ سَبِع 


.٤٤ ةیالا)۱٢( یوسف‎ .۔١‎ 


۔٦٦ الأایة‎ )٥( ۃدئاملا۔۲٢‎ 


۳ 


۔ النساء () الأآیة .)۲٢(‏ 

۔ انظر التبیان. ج ١١‏ ص ۴۲. 
البقرۃ(۴) الأیة ۷۔ 

. المطففین (۸۳) الایة .٦٢‏ 


۔ الأحزاب (۳۳)الآیة .٥٤‏ 


انظر التبیان, ج ١١‏ ص٤٦٦.‏ 
۔ البقرۃ (۴) الاّیة ۲۹. 


البابٌ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۷۱ 


قال يف 
وقال قوعٌ: معنی <أشتّویٰ+ أُي استولی علی السماء بالقھرِ کما قال <لسَشَوُوا علیٰ هُورِو) ' 
أي تفھروہ. 


ومنە قوله تعالی وَلَما بَلَع اه فدہ زاشتویٰ؛آ أي تمکن من أمرہ وِفَهَرَ 7 بعقله فقال تم 
أَشتّویٰ إِلیٰ السٌماءه في تفرٌدِہ ‏ بملکھا۔ ولمیجعلھا کالأأرض ملکاً لخلقہ ' : 

وعند تفسیرہ (للظلم) في قوله تعالی فَتَگونا ِنَ الظَالِیصیحَ 4‏ 

قال الطوسي: 
وأَصل الظلمِ انتقاص الحق لقوله تعالی: <کِلًا اَلْجَتَتيْيٍ آت أُکُھا وم تظی بلۂ یآ“ أُي 
لمتنقصضش, وقیل: :أَصلَه وضع الشيء في غیر موضعه من قولھم ہت 
فما وضح م الشبه فی غیر موضعه وکلاھما مُطرد وعلی الوجھین پت سے ۱ 
ولایجو زان بُطْلق إِلّ علی مستحی اللعنِ لقولہ: ولا لثنة اللہ علیٰ الطاِبیئ>' ۱ 

وقولہ <إني كُنْتُ مِن الظَالِٰيصیئ4' حکایۃً عن یونس من حیث بخس نفسە الثواب بتراغ 

المندوب این 

0س هەٗ. 0 

وو إٍذ قوفنا کم لبخر فَأَْجَيناكُمْ وَأغرقنا آلَ فِعَونَ وَأَثمْ تَثظُرُونَ4"۔ قال في معنی الفرق: 
والفرق: الطائفة من کلٌَ شيء. ومن الماءِ إذا انفرق بعضه عن بعض, وکلٌ طائفة من ذلك 


.۔٣١ الأایة‎ ))٤( الزخرف‎ .١ 
۔١١ القصص (۲۴۸) الایة‎ .۲ 
.۱۲١ص‎ ١۱ انظر التبیان: ج‎ ۳ 
۔۳٣ الایة‎ )٢( البقرۃ‎ .٤ 

٥‏ ۔الکھف (۱۸) الایة ۳۳۔ 
.٦‏ ھود(١۱)‏ الایة ۱۸۔ 

۷ الأنبیاء (۲۱) الاَیة ۸۷ 
۸. انظر التبیان: ج ۱, ص .٣٦١‏ 
۹. البقرة(٢)الایة .٠٥‏ 


۲ الشیخ الطوسي مفشراً 


فرق, وقوله: <فتکان کل ِڑق کَالطزدِ القظیم) ۱ یعنی الفرق من الماء. والفریق الطائفة سن 
الناس, والفرقان: اسم للقرآن. وکل کتاب ُرل الله وفرق بە بین الحی والباطل فھو 
فرقان, وستی الله التوراۃ فرقاناًء وقولہ: ویَوم القانِ یم آلتقیٰ لجتعان) ' کان یوم بدرِ ویوم 
مب قرَق الله بین الحٌ والباطل. 
وقولہ: <َوَقرآناَلَرَثنا> ' معناء اأحکمناہ کقوله: (فبھا لی کُ اث حِیم) 092 
مفرق ما بین الطرفین "۔ 

وعند تفسیرہ لکلمة العقاب فی قوله تعالی: (واعلمواأَنٌ الله شَدِيدُ الیقاب ٥4‏ 

حاول الشیخٌ الطوسي اُن یجمع ما تشابّہ في اللفظ مع الیقاب, واستشھد لببیان ذلك 


بأیاتٍ من القرآن الکریم, فقال فی معرض شرحہ لمعنی العقاب: 


ج- 


۸ 


۹ 


عقب الشیء بمعتی خلف بعد الأول, وأعقٌب اإعقاباً. وتعقّب الرأي تعقّباً +والساؤتۂ 
ِلكهؾیخ)٭ أي الآخرۃ. <وَثرڈ علیٰ أُمقاہنام'“أُي نعقب بالشرٌ بعد الخیرہ والعقبة : رکوبٌ 
أعقبه المشی ودلَه عتقّباث' : ملائکة اللیل تخلف ملائكةً الٹھار. وعقب الإنسان: 
ملف روعب بیذرعمت والقعات اطاز ‏ اھت بن" أی لاراا 
و ا 
لقضائه ۔ 


. الشعراء )۴٦(‏ الایة ٦٦۔‏ 

. الأنفال (۸) الایة .١٤‏ 

. الإسراء (۱۷) الأیة ٦۰٥۔‏ 
. الدخان )٤٤(‏ الایة ٤۔‏ 

. انظر التبیان؛ ج .١‏ ص .٦٢ ٢‏ 
. البقرۃ )٢(‏ الایة ٦۱۹۔‏ 

. الأعراف (۷) الآیة ۱۲۷۔ 


الأنعام )٦(‏ الاآیة ۷۱۔ 
الرعد (۱۳) الایة ١١۔.‏ 


.٦١ ةیالا)۱٣( الرعد‎ .۰ 


۱ انظر التبیان: ج ۲, ص ۱۹۲ 


البابٌُ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱٢۳‏ 


وقدیتوسع الشیخ الطوسی وبیٔسْھبٌ فی شرح بعضٍه المفرداتِ القرأنیّة, وبأتي بالشواهد 
لقرٴأَنيّة العدیدۃِ علی توضیح المعنی المرادِ کما فی قولە تعالی: <وَاللّه سَرِیخ آلجساب4'۔ 
۰ ِ 
یعني في العدل من غیر حاجة إلی خطِ ولاعقدہ لن عرٌ وجِلٌ -عالِمٌ به. وإِنّما یحاسب 
الد طظافر فی اتل َإِعَالاعلی عَاوج القل سن غیر اوشَعے وتتول سنت 
الحساب: نے الحشات بحسلة خشسا. وأحسبني 7 ااسطاءِ إحساباً أي کفاني 
فوَعطاء ابا 'پ اي کافیاً۔ 
والحسبان: سھام قصار ومنه وَبُزسل عَلَيْھا حُبانايِنَ شا“ 
وو سا ری ناو ان بد رق 
فک زافر اہ آ ای نل ز آیہاب راک رظ لامجر ھا 
وھکذا نجدہ یأتي بكلٌ لفظ مشایه او قریبِ سن الحساب, ضیعطیه مایستحقّه من 
التوضیح والبیان. وبھذا یکون الشیخٌ الطوسي, قدمنح قاریٔ التبیان أُوسعٌ فرصة للاستفادۃ 
من المفردۃ الق رآتیّة من خلال ربطھا بغیرِھاء فتتکاملٌ الصورهُ عن الکلمة ومشتقاتھا: 
ومایقربُٔ منھا فی الذهنِ مع شدّ القاریٗ لاستحضار العدیدِ من الاّیاتَ القرانیّة والتيی من 
شأھا اُن تخلق في ذهیه نوعاً من المران. یستطیمٌ من خِلالھا اُن یربط بین المتشابہ فىي 
الألفاظ القرانیّةء ویخلق مٹھا وحدۃً متکاملة؛ لٍشباع السوضوع 0 000" 
عملیْ عالٍ لابستبعد ان یکونٌ الشیخُ الطوسی هادفاً لخلقہ. سیّما وآنّه قدمارس طریقةً 
الحوارِ ردحاً من الزمن واعطثه المناظرا ات العقائدبّۃ المستمرٌة مع علماءِ عصرہ مثل ھذہ 


۔٦۰٢‎ ةیاآلا)٢(ةرقبلا‎ .١ 
.٦٣ النبا(۷۸) الآایة‎ ۲ 
۔٦١ الکھف (۱۸) الایة‎ ٣۳ 
.۲٦٢ ةیاألا)٢(ةرقبلا‎ .٤ 
.٥ ةیالا)٥٥( الرحمن‎ .٤ 


۱۷١ص انظر التبیان, ج۲؛‎ .٦ 


٣‏ / الشیخ الطوسي مفتراً 


التجربة التي ربّما حاول تَشْمیکھا وتّڑویجھا عبرَ تداولِ مثلِ هذا الطرح الشمولي في أَلفاظ 
الکتاب العزیز. 
وھذا الإسھابُ المقصود والربطٔ الھادفٌ بین آیاتِ القرآن الکریم نجدہ في أُکثرَ من 
مکان بین صفحات التبیان فھو في تفسیرہ لقولہ تعالی: 
> گنا أَْْغ عَلینا ضَبر اَم کٹ أْدامنا وآئشرنا لی اقم آلکافرین>' ۔ وضّح المعنی لکلمة 
ڈرَُّنا أنرغ> بشیء من 292 فقال: 
وقولہ: ار ) فالإفراغ: صبّ السیال علی جھة إخلاء المکان منہ. وأصله الخلو, وإِنما 
قیل: اع علینا صبراً 4 تشبیھاً بتفریغ اللٍناء من جھة أَنّه نھایة ماتوجبە الحکمةہ کما أنه 
تھایة مافی الواحد من الآئیة. 
سی یلو او بی رھد جس 
ومنه قوله تعالی: وَأصْيَح فُوْادُأمٗوسیٰ فارِغأ) "اي خالیاً من الصبر, والفرغمفرغٌ الدلو ءٔ. 
ومثل ھذہ الإطالة النافعة نجدھا فی تفسیر الشیخ الطوسی لکلمة الإعصار في قوله 


2 کو ے2 و کم ناو و7 
ور یود أُحَدُكُم أنْ تَکُونَ لَه جَنَةُ جَلَةُ ِؿ تَجٍیلِ وَأغنابِ تَجري مِن تخبھا اَُٹھاژ له فیھا مِن کُلْ 
4 2 

4 ۱ 


اَلتَراتِ وَأَصابَۂ أَلکڑ وَلَه ذُبَةُ ضُعفاء قَأصابھا إغصار فیه نا فَاحِتَرَقَٹٰی" 


وقوله: : وفَاصَابھا إُصار فِید نار فَا خُتَرَقَتْ) فالعصر عصر الثوبِ ونحوہ من کلٌَ شيء رطب 


عصرَّتہُ عصرأ فھو مَتْطُور. 
2 بی ےر۔۶ہ ٴ۶ ٦‏ و‫ 
والعصرُ: الدهرُ وفي التنزیل (وَالعَطر إِنّ الِنْسانَ لَیي خُسْرٍه والعصرُ؛ العشی. ومنه صلاه 


۲٥٢ البقرة()الایة‎ .١ 

.۳۱ الایة‎ )٢٥٦( الرحمن‎ ٢ 
القصص (۲۸) الایة‎ .۳ 

.۲۹۸ انظر التبیان ج ۲؛ ص‎ .٤ 
.۲٢٢ الاّیة‎ )٤( البقرة‎ ٥۵ 
۔٢و١‎ تایالا)٠۰۳١( العصر‎ .٦ 


البابِ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱۳٣‏ 


العَطرِ؛ لأٹھا تُْصَر أي تُوخَرْ الشيء بالتعضر فیه. 

َالَض الَخَاائن الخدب, ومتہ قوله تعالی: ید فاٹ اتا لیم تک زون+ '؛ لألَه کمصز 
الثوب فی الخروج من حالِ إلی حال. 

والإعصار غباژ یَلتيف بین السماء والأرضِ کالْتِفافِ الغوب فی العَضرہ والشعصِراتُ 


السَحابُ, ومن قوله تعالی (وَأَزلنا يَِ آلئخعیراتِ ماء تَجَاجأًه'. 


کما ونجد شیخُّنا الطوسي يُطيلُ في توضیحہ کلمة (الھوی) فی قوله تعالی: <كَلّما جاءهُم 
ہے ٦‏ سے کو ور و مھ ھی نے کے وو سر ٣س‏ 
رَشول ہما لا تھویٰ انَفْسٌهَمْ فرِیقاکذُوا وَفرِیقا یَعَتلونَ۹ . 


فقال: 


والھوی هو طف محلٌ الشي مِنّ التقُسٍں مع المیلِ إليه ہما لاینبغي. فلذلك غلبَ عسلی 

الھوی صفةُ الذمٌ کما قال تعالی: ووتھی انس عَنِ الوّویٰ فإنٌ الج هِيَ الَاویٰ) ٭۔. 

ویقال:منه ھوی یھوی, ویقال:ھوی یھوي وبا إذا انحط فی الھواء... <فَأفہ هاِبۂ) “اي 

جھتم؛ لأنّه بھوي فیھا. 

وقولہ ووَأَْدثهُمْىَواء>'' قیل: فیه قولان: 

أَحدّھتا: [ٹھا متحرفة لاتقی ینا کھواء الج 

والآخر: إِنّه قدأطارھا الخوف۔ 

ومنه قولە : <کَالَذِي اشَقَهُوَثْه اَلصَیاطِین فِي اَلأَرض خیران)"أي أسَتھوَتَه سن وی 
۸ 


اقت ت٠‏ 


۵ 


.٦٤ ةیالا)۱١( یوسف‎ . 

. انظر التبیان, ج ۲, ص ۳٣٤‏ والایق: النباً .)۱٢۷۸(‏ 
المائدۃ (٥)الایة‏ ۷۰۔ 

. النازعات (۷۹)الایات ٠٤‏ و٤١٦.‏ 

. القارعة (۱۰۱)الایة ۹۔. 


. إیراھیم (١١)الایة .٤٤‏ 
. الأنعام )٦(‏ الاَیة ۷۱۔ 


۔ انظر التبیان, ج ۳ ص .٦۸۲‏ 


٦‏ / الشیخ الطوسي مفشراً 


وقدیعمدٌ المفشّر أحیاناًإلی تسلیطِ الأأضواءٍ علی جوانبَ من المفردۃ القرآنَة. ویشبعھا 
بحئاً بعد ان یجمع الأشتات, فیکوّن منھا صوراً مختلفة. قدتتباین أحیاناً لتٰدّي أَکثرٌ سن 
معنی من خلال اِستعمالاتٍ مُتعَددَيٍ, تقتضیھا طبیعةُ السیاقِ والصیاغة القرأنیةہ کما فی قولە 
تعالی: سای الذِيح ايل ِلَْهم شال اَلمژميِیع4'۔ إِذ نجد الشیخ الطوسي یفترض 
إشکالاً علی النصّ بغیة استجلاء الحقیقة وإبرازھا فیقول: 
فإِنْ قیل: کیف یجممُ بین قول: ولا یُشْأُلُ عَن دُنوبِهمْ اَشجْرِئون4' وقولہ: ففَلَنَسْأل 
الَِين أُرسِلإِليھغ4؟ تم بُجِیبٔ الطوسی علی ھذا الإشکالِ الذي افترضه بقولہ: 
قلنا فيه قولان: 
امتعاالقی اذ سال سَوَال آھرخاوراسعاتر ارات ا سال سال تریغ 
الناني: تنقطع المسأهُ عند حصولھم علی العقویة, کما قال: وَقتزَیزٍ لا یس عَئ ڈنیہ إْش 
ولا جانٌ> وقال فی موضع آخر: فرشم إِلَوُمْ تَشَوثون)' والوجه ما قلناہ: إِنه یسأٰلُھم 
سؤٌالَ توبیخ قبل دخولهم فی النارء فإذا دخلوها انقطعَ سَؤَلّھم *. 
کت یأتي الشیخ اود بالعدید من الایاتِ القرانیّة الکریمة التقی تعژضتٌ لموضوع 
السؤال فیصتّفھا تصنیفاً رائعاً ویضع کل منھا فی مکانە الطبیعي الذي تجلًی سن خلاله 
0 و ا ا بٌ التعبیر الفتّی الذی جاءث بە الات البیّنات فیقول: 
وقولہ: دولا با َن ڈُوپهم اشجرٹون) " المرادُبہ لایسأًلونٌ سؤالَ استعلام واستخبار 
لیعلمٌ ذلك من قولھم؛ لأَنّه تعالی عالمٌ بأعمالھم قبل خَلَقِھم, وأُمّا قوله: ففَلتْألنٌ الَّذِينَ 
اَل ِلَْھم وأ الشزعیین> وقولہ: دز رت اتل تین عناکائرا یَغل>'. فھو 


۔٦ الأعراف (۷) الاَیة‎ ١ 

.۷۸ القصص (۲۸) الایة‎ .٢ 
.۔۲٢ الصافات ۳۷)الایة‎ .۳ 
.۲٤٥۹ انظر التبیان: ج ٤ء ص‎ .٤ 
القصص (۲۸) الایة ۷۸۔.‎ .۵ 
الایة ۹۲۔‎ )۱٥( الحجر‎ .٦ 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱۳۷ 


مل توبیخ وتثریع کقولہ: وأ أَشهَز ِليْکب) ' وسؤله للمرسلین. لیس للتوبیخ 
سے لکن توبخٌ للکفًار: وتقریغٌ لھم ایض ولا قولہ: : لا ناب بَيْنَهُ يَوْمَيْ ولا 
َمَاءلن>' فمعناه سؤال تعاطی واستخبار عن الحالِ التي جھلھا بعضُھم لتشاعُلٰھم عن 
ذلك. وقوله دَوَأَبَل بَنضْیُم ُم خل بغضِ یَتَمَاون) ٣‏ فھوسؤال توبیخ وتقریع وتلاوم, کما قال: 
وفَأَقِيلَ بَعُْهُم علیٰ بَفضِ سوان ا جو 
وھکذا نجدُ الشیخٌ الطوسی یعطي الکلمةً القرآنیة حٹھا من التوضیح, 0.221 
تناقضٍ بدوي یتوهَُّهُ القارِیُ لھذو الّیاتٍ المباركةء وقَذيَسْتَعين مُفمّرُنا پبعضِ الاّاتِ 
القرأنیّة الکریمةء لیفرق بین کلمتینِ مُتَشَابهَتيْنٍ في اللفظ ران لی السی ءکما في 
کلمتي الریج والریاح. فیورد الطوسي حدیئاً رتا یوضّحُ الفرقَ بیّھماء ثمٌ یردف ذلك بعدد 
من النصوصِ القرأنیّة التي تفیدٌ التمییزٌ بین ھذین اللفظین فیقول: 
إِنَ النبيٌ ئل کان یقول إذا ھبّت ریح داللَهم اجعلھا ریاحاً ولاتَجْعَلھا رِیحاء. 
وھذا یوضّحٌ ان لفظ الریاح اہ یت والرحمة کقوله: هَوَأَرمَلنا ایا لواققع ". 
وقوله: وی آیاہ ان يڑِيل الڑیاخ مُبَشراته' ۔ 
وقولە: <اللّه اَلِّي بُژل اَلژیاخ ةَ تیر حا تَيَِطهُ ِي ألمَاویه ناجنا 087+" 


کقوله:جوئي عاج إِذ اُزعلنا عَلَیهم الزیح التتے*“ وقوله: دوآتا عاڈ گرا ہے یع ضزض>'ٴ' 


۵۹ ةیالا)۳٦(سی‎ ۔١‎ 


سج 


۳. الصافات (۳۷) الاّیة ۷ 
ہمت القلم ٠۰ )٥۸(‏ 
.٥‏ الحجر (١٥٥)الایة‏ ٢۲۔‏ 

٥٤ الروم(۳۰) الاأیة‎ ٦ 

۸ ةیالا)٥۰(مورلا.‎ 


. الذاریات )۵١(‏ الآیة ٤١۔.‏ 


۹. الحاقة (1۹) الایة ٦‏ 


۸ / الشیخ الطوسي مفتراً 


وقوله: بَلْ هُوما َسْتَفْجَلثُم بہ ریخ یا غذاب ایخ '۔ 
کما یستعین المفشر بآیاتِ القرآنِ الکریم لحلٌ إشکالٍ, قد یرد في عدد من الایاتِ 
رتندووکاتھا جیا یت ومن ذلك قول في تفسیرہ للّیة الکریمة فَفَتَضامُنٌ 
سَيْع شمٰ سَملواتٍ فِي بَؤ يَْمَیِ مَینِ وأُوحیٰ فِي کُلّ سمای اُئڑھا وَرّبتًا السّماء اذیا تصابیع وَحْظاذٴلِقَ 
دیز أَلمَزیز ألعللیم>۲ ۱ 
قال الطوسي 
فإنْ قیل: قوله: (خَلَقَ الأَرْض فِي نن) " وَوَحاق الجبال والأقوات في أربََة ایام وخلق 
السماوات فی یومین یکون ثمانیة أَّام, ذلك مناف لقوله: وا رَبَكُم الله الَذِي خَلََ 
ألگمنواتِ وَالأَرض في مِکَةأَيا) "۔ 
قلنا: لاقنافي بَيِنَ ذلك؛ لأنّه خلق الشماواتِ والأرض. وخَلَق الجبالَ والأُشجار 
والاأقواتَ فی أُربعة ا ۷ )۹۶۹+ 
إلی بغداد في عشرۃ ة ا ثمْ إلی الكوف في خمسة عشرَ یوما أي في تمام ھذہ العدّة 


ویکونُ قولە: 
ونام سَبْع تمدواتِ فِي یَژئینه تمام ستة أَّام, وھو الذي ذکرہ في قولہ: <في ستة أیّام) 
وزال الاشکال'۔ 


وھکذا نجد الشیخ الطوسي یجم الأشتات, فیوحد بینّھاء ویعطی السورۃً القرأنیّة 
وجھَھا الصحیحٌ مزیلاً لمایعلی في الذھنِ من لیس أُو إشکال. وہو منج سليمٌ یفَسَرُ فیہ 
الطوسی القرآنٌ بالقرآنِء ویوضَّحٌ معانی آیاته بآیاتٍ أَخَرَ 

مثل هذہ التوضیح کان الطوسي, قدبیّنه علی قوله تعالی: فالَذِينَ آَعتوا وَتَطمَیْنٌ لو بُهُمْ 


ج- 


۔ انظر التبیان: ج٤ء‏ ص۸٢۲‏ والایة: الأحقاف .٤٢ )٦٦(‏ 

.۔۱١ الایة‎ ))١( فصلت‎ .٢ 

۳. فصلت (١))الایة‏ ۹۔. 

.٠١ الاّیة‎ )٤١٤( بشیر إلی قوله تعالی: هوَفَدٌرَ فٰیھااَقُواتھا فِي أُبَعَِ ایام سَواءِلسَاِلِینَ4 فصلت‎ .٤ 
۱ ۴ الاَیة‎ ))٠۰( یونس‎ :٥٥ الأعراف (۷)الاآیة‎ ٥ 


.۱٠١ انظر التبیان, ج۹ ص‎ .٦ 


البابٍ الثانی: منھجیة الشیخ الطوسی فی تفسیرہ / ۱۳۹ 


کُر الله أُلا نکر اللہ تَطعَیِنُ الوب 4'. فقال: 
ووصف اللہ تعالی -ھاهنا المؤم بأئه یطمِنٌ قلبه لی ذکر الل. ووصَفَه في موضع آَخْر 
بأّه إذا ذکر اَل قلبہ "؛ لان المرا جع پک ڑارة ا فا فافش کے إليه. وُلثانی 
یذکر عقابَة وانتقامَہُ فیخافہ. وَیچلُ قلبه '۔. 
وبذلك أُبعد الشیخ الطوسی أَيٌ منافاۃ بین الایتین الکریمتین, کما ویسععِین الشیخ 
الطوسي بالقرآنِ الکریم في رد علی أُقوال المفشرین والفزقِ الخْری کأهلِ الحشوء حینما 
یوردونَ شُبهَةً او وھاً لایری فیە صواباًء عندھا یستشهد بایاتِ من القرآن الکریم, 
سعش کلم ااوردَوَ سك قوله فی عَبَسَ وَتَولّیٰ) بعد مافٹرھا اليعشن بَان الَادَد 
النبي قَلَُ یوم جاءہ الاأعمی عبداللہ بن أَمٌ مکتوم, فردھم الطوسي قائلاً 
وھذا فاسدہ لأنٌ النبیٗ ئل قَدأجِلٌ اللہ قدرَۂ عن ھذہ الصفات, وکیف یعفه بالعبوسں 
والتقطیب, وَفذْوَ_َقَ بأنه (قلیٰ خُلَيٍ عَظیم) ٭ وقال: ووَلَوكُنْتَ فَظا غِیظ آلقلب لَالمَطُوا ین 
خَوَلِكَ>'۔ ۱ 
وکیف یعرض عمّن تقدّم وصفه مع قوله تعالی (ولا تطژد الَِينَ یدن رَبُم باِلقدوۃ وَالَثِئ 
کی 
وھکذا یستشھد الطوسي بالقرآن لینفي شَبْهَة أُو یدحض رأیاً فاِداً؛ لأنَ القرآن اأقوی 
حُجة یمتلکھا مناظر أو مجادل. 
وَفدَکلٌ الشیخُ الطوسي بآیاتِ القرً ن الکریم لائباتِ حکم شرعي. أُو موقفِ 


.۲۸ الرعد (۱۳) الایة‎ .١ 

۲ مشیرا الی قولہ تعالی: نما اَلشُوْمنُونّ الِّينَ إٰذا کر الله وَجلَّٹ شُُوبهُم وَإذا تُيَثْ عَلَيهخ آيائَه زادَتْہُم 
إٍيمانأَعلیٰ رَئهم یَتوَکَلُونَ الأأنفال (۸) الاّیة ٢۔‏ 

۳. انظر التبیان؛ ج٦‏ ص .۲٥٢‏ 

۔١ عبس (۸۰)الاآیة‎ ٤ 

.٤ القلم (۱۸) الایة‎ ٥ 

۹ ل عمران (۳) الایة‎ .٦ 

۷ انظر التبیانء ج .٠۰‏ ص۲۹۸ والایة: الأنعام )١(‏ ۵۲۔ 


٠۰٠‏ الشیخ الطوسي مفتراً 


إسلامی تشیر إليه آيةٌ ما کالب ول تعالی: ايك لیئر ۶75 ٭ .ہی 
الخزضین ومن لعل ذِك قش مۓ الله في شيءإِلاأ مه ٍ : 
7ی) 
فقال: 
وفی الاآیة دلالةً علی أَنّه لایجورُ ملاطفة الکفّار. 
قال این عباس: تھی الله سبحانہ المؤمنین ان یلاطفوا الکفّار: قال تعالی: ویا ابھا الین 
آثوا لا تَحَجذدُوا بِطاَة ِن دُوکُم لا يَألونَكُمْخَباله '. وقال: 
+لا تد قوماً یژیئون اللہ الوم الاغر بُوادٌون مَن حا٤ًاللّهوَرَسُولَ) ٣‏ 
وقوله تعالی: ولا تلذ بَفد الگریٰ تع اقم اَلطَالِیین) ٭. وقال: دوَأَخِضل عَنِ الجاملِین) '. 
وقال تعالی: یا بُھا اقَبیُ جاهد اکنا ہو طط عَلَيہم' ۔ 
وقال تعالی: ویاأَیُھا الَذِينَ متا لا تَلَجِدُوا هد وَالّصاریٰ أَذلِیاء بَفْضُهُمأَوْلیاء بَغْضِ وَمَنْ َتَوَلَه>ْمْ 
نْكْْكَإِئ نوم ' کل ذلك یدلٌ علی آنه ینیغی ان یعاملوا بَاللظة وَالْجَفوٰۃ دون الملاطلة 
والملاینة إِلَّ ماوقع من النادر لعارض ا 
والطوسی ھنا یسوق العدید من الّیات القرأنیّة الكریمة دون تعلیقِ مفصّل؛ ؛لاأن جملة 
الّ٘یات تٌعطی تَصوراً زاس کات ان تکون عليه العلاقة بین المؤمنین والکفًار, وبھذا 
المنھج استطاعٌ المفسّر ان یوضّحٌ الکثیر من المفاھیمٍ ا من الأحکام الشرعیّة, 
ومثل ذلك تجدہٗ یصنعٌ في تفسیرہ لقوله تعالی: ؤوَجزاء سَيتَة َيِنَة منْٹّھا فی عفا وَأضلع 


ج- 


. آل عمران (۳) الآیة ۲۸۔ 
٢‏ ال عمران (۳) الایة ۱۱۸۔ 
۳. المجادلة (۱۸) الایة ٢٦۔.‏ 
٤‏ . الأنعام )٦(‏ الآّیة ۸٠۔.‏ 
.٥‏ الأعراف (۷) الایة ۱۹۸۔ 
.٦‏ التوبة (۹)الایة ۷۲۳ 

۷, لمائدۃ (٥)الایة‏ ٥٢۔‏ 


۸. انظر التبیان: ج ۲ء ص ٤٤٤ -٣٤٤‏ 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱١١‏ 


َأَجژٰۂ علیٰ اللہ إِنّء لا یب الظالسین>'. 

فیقول: 
قال: (جَزاء سیت مَیِنَة يِٹْٹھا> قال ابو نجیح والسدی: معناہ إذا قال اأخزاہ اللہ متعدّیاً قال لە 
مثل ذلك اأُخزاہ اللہ ویحتمل أنْ یکون المرادُ ماجعل اللہ لنا لا الاقتصاص منء من داللََسّ 
الس وَالعَين الین َالأَْفَ بالأَتفب وَالأذَُبالأذُنِ وَالكَ الس ذَالجُزوح قِصاطل '۔ 
فإِنَّ للمجني عليه ان یفعل بالجاني مثل ذلك من غیر زیادۃ وسگاہ سیئةً للازدواج, کما 
قال: 
<إِن عاقَبمفَعاؤِیوا بِیثلِ ما عُرقِتمِهه '۔ وقال: 
<فتنِ تدیٰ عَلَيكُمفَاعكَدُوا علیہ پِثلِ ما أغتدیٰ عَلَيِکُز) ٭۔ 

وقد اُکٹز الشیخٌ الطوسي من الاستشہاد بالاّیاتِ القرآنؾة في 029-70 


عِ 2 


خلال قرا ءتنا لتفسیر التبیانء لمنجده بُقوْتُ فرصةإِلا ویَشتَنیر بھا ایةً يةٌ قرَنیّةً لشرح أخری. 


اعتمادہ مبداً السیاق والنظم في القرآن 

استعا و الطوسي کت الاآیات 7 آنیة ملاک القائمة بین الایات السابقة 
از ضِمن فا ایا ن یبرر کر ماکان بمقدورہ . 2 لی ذھ ذھنِ القاری 
بغیرِ عملیّة الربطِ هھذہ بین الاّیة وماسبقھا منِ الاّیاتِ. وھذا مايؤكَدُ اهتمامٌ المفشر بمبداً 
السیاقی هباعتبارہ اأحد القرائنِ الحالیّة في فھم الکلام* ۲ 

إذن لاہڈ للمفشر من أَنْ 0 الذيی ھی ھا ری 


.٠٤ ةیالا)٢٣٤( الشوری‎ .١ 

.٥٤ الایة‎ )٥( المائدۃ‎ .۲ 

٦۲١ الایة‎ )۱٦( النحل‎ ۳ 

۔۱۹١‎ )۲( الایة: البقرة‎ ۱٦۷ انظر التبیان: ج۹؛ ص‎ .٤ 


۵. رمضان, الطباطبائی ومنھجه فی تفسیر القرآن: ص .۱٦۳١‏ 


۲ الشیخ الطوسي مفشراً 


سواء کانت لفظیّۃً کالکلماتِ التی تشکَلُ مع اللفظ الذي یريد فھتہ کلاماً مترابطاً أو حالياً 
کالظرفِ والملابساتِ التی تحیط بالکلام, وتکون ذاتَ دلالڑ فی الموضوع'۔ 

وحینما یغفلٌ المفشر سیاق الاّیاتِ القرآنیّة وطریقةً الصیاغة والنظم المسلسلِ الذي 
جاءث بە تلك الات فمن الطبیعي ان یقع فی مَطبّاتٍ ضَخْمة أشناء خر ا ومن 
القرآنیِقء وکما حصل للمجبرۃ حین اقتطعوا نصّاً قرآناً وفشروہ بعیداً عن مبداً الخ 
بالسیاقِ فقالوا فی تفسیر قولە تعالی <وَاللّه عَلَقكُمْ ما تشمَلون4ٔ: إِنٌ ذلك یدل علی أَن الله 
خالق لأنعانا٢۔‏ 

فی حین أَنْ الملاحظ فی السیاق أَنھا جاءت حکای لقول إبراھیم مع قومہ واستنکارہ 
لعبادتھم الأأصنامٌَ والتی ھی اُجسام, واللہ تعالی هو الثحدثُ لھا“ 

وکذلك الحال فی قو له تعالی: دی إِنّكَ أَنتَ العَزیز ألَرِیم4'. 

إذکانت تدلٌ بسیاقھا علی أَلَه الیل الحقیوث --- 

من هنا فَإِنَ ملاحظة السیاتی والتناشب والترابُط بین الفصولِ والمجموعاتِ القرأنیّة 
ضرورۃٗ ومفیدةٌ جداً فی فھم مدی القرآنِ ومواضیعه وأھدافہ'۔ 

ولذلك فإِنَ الشیخٌ الطوسي بستعینٌ بنظم الاّیاتِ القرآئّة وأُٰسلوب صیاغتھا اشعیین 
بعض المعانی والکشفِ عن المقاصدِ والنکاتِ القرآنیّة أو دعم مایتبنَاء من رای تفسیرئ, 
وقداحتوی التبیان علی شواهدً عدیدۃکان یؤکد فیھا المفْسر علی العلاقة القائمة بین الاّیاتِ 
ویستخرج منھا معنی أُو مفھوماً فقال: 


۔٣۳١۰ الصدر, دروس في علم الأصول. الحلقة الاأولی. ص‎ ١ 
۔۹٦ الصافات (۳۷) الایة‎ .٢ 

۳ الطوسي, التبیان٠‏ ج۸ ص ۷۰]. 

٤‏ . نفس المصدر. 

١٤ الایة‎ )٢٤(ناخدلا‎ .٥ 

.٦‏ عبدالرحمن المك, اأُصول التفسیر, ص ۷۱۔ 

۷ دروزہ: القرآن المجید,ء ص٤ .٠٢‏ 


اباب الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ٥٤١‏ 


ِنٌ وج اتصال قوله تعالی: (ولا یُظلَونَ تیِیلا> ہما قبله أنّه لماقال: بل اللبگي من یشاء) ' 
تفی عن نفسه الظلْم لثلا ب٘ظَنٌ ان الأمر بخلافہ'۔. 
وقال أ٘یضاً: عند ما قرأ مَن بُطع اَلژسُول قَقَذ أٌطاعٌ الله وَمَن تَولّیٰ قُما أُرْسَلناكَ عَليِهم 
خَیِیظاه '۔ 
وَج اتصال هذہَالآیة ہما قہلھا اه لماذکر الَحَصلة ای ھی تعمة من آلہ بین أََّمَھا 
ِرسال تبيلل. ٹم بین أنّ منھا طاعة الرسول التي ھي طاعة الله فھي في ذکر یعم اللہ 
مجملةً ومفصّلة وفیھا تسلیةً للنبی کل فی تولّي الناس عنہ وعن الحقٌ الذي جاء بە مع 
تضعُنھا تعظيمَ شأنه تکون طاعتہ طاعة الله ٭ 
وذکر الطوسی بعد قراءتہ للایة الکكریمة: 
<وََئلُ عَلَیهم تَبا ابی دم پالحَی إٍذ قڑبا قُوباناًقثَْلَ ِن أحَدِهما وَلَم بُتكجلْ مِن الآَحَرِ ال 
ذَشْلنَكَ قال إِنَما کل الله بن اللتیۓ> " 
إِنٌ وجه اتصال هذہ الاّیة بما قبلھا أُن اللہ تعالی أراد أُن بُبيِنَ أُنَ حال الیھود فی الظلم 
ونقضِ العھدِ وارتکابِ الفواحشِں من الاأُمور کحال ابنِ اَدمٌ قابیل في قتلهِ أخا ال 
وماعاد عليه من الوبالِ بتعڈیه, فأمر تبیہ ان یتل علیھم اُخباژھماء وفيه تسلیةً للذبی کل 
لاق جا بادعویی سی سرب کت ابھرد ا ۱ 
وعندما قرأ قوله تعالی: 
(والّےِين يدْعُو ین دُرنہ لا ْحطِيون تَشز کم وَلاأَقَُسهُم رون۲4 
قال: 


ج- 


.٦٤ الایة‎ )٤(ءاسنلا.‎ 

۲. الطوسي, العبیان: ج ۳ ص .۲٢٢‏ 
۳ النساء(٤)الایة‏ ۸۰ 

.۲٦۸ الطوسي, التبیان: ج ۳, ص‎ .٤ 
المائدۃ (٢)الایة ۲۷۔‎ .٥ 

.5۹١ص‎ ۳ الطوسي, التبیان: ج‎ ٦ 
.۹٦ ۷۔ الأعراف (۷) الایة‎ 


٤‏ / الشیخ الطوسي مفشراً 


ھذاعطف علی الایة الاُولی. فکانّه قال: قل: ولییٌ الله القادر علی نصرتي عليکم وعلی 
من أُراد بی مزا والذينَ تتخذونھُم ا آلھةً لایقدروںًَ علی اُن یضروکم ولا ان یدفعوا 
تک 2رر رن آن کم را الو ایشا و انز مات آرائی سر سی گرا 
غیرہ. 
وإِنّماکژر ھذا المعنی؛لأّه ذکرہ في الاَیة التي قبلھاعلی وج التقریع, ودَكَرَہُ هاھناعلی 
وجە الفرقِ بین صفة من تجورُ لە العبادةمٹن لاتجو ُء كأَنّه قال: 
إِنٌ ناصري الله ولاناصر لکم مّن تعبدونَ'۔ 

رقال ایشا عند سی وه عالى 

(وما کان الله لِيْضِلٌ قَو ماد إِذ مَدامُ خٹیٰ یبَيِ لَهُم ما تقو إ٤‏ الله بِكُلَ شَيٍ عَلِیمٌ4' 

قال: 
قال مجاہد: وجہ اتٌصالِ ہذہ الاّیة ہما قیلھا هو ألّە لماحرم الله تعالی علی المؤمنین 
الاستغفا للمشرکین بيِؾ أَنّه لہیکن الله لياخذَكُم إِلَّابَفد ان بُِلَّكُم علی تحریمه وت 
۷ھ 0+" تقو٣‏ 1 

وعند ذکرہ لقوله تعالی: 

ری سی عید ی سے إیمازنهم تَجرِی مِن تَحتِہم آلاأٹھاژ في 

جَنّاتِ یه ' 

قال: 
لماذکر الله تعالی الکفًارَ ومایستحفَّونّه من المصیرِ إلی النار فی الاّیاتِ الاُول ذکر فی هذہ 
<إِنٌ الَذِينَ آتواہ یعني صدًقوا باللہ 90 )؟ٗ؟۰۶فَٔ) 
الصالحاتِ, ديَهىٍ یم الله تعالی جزا٤‏ بإیمانھم إلی الجَنّة تَري من تَحْیهِم الأُنھاز ِٔي 


.٦٦ ص‎ .٥ الطوسی, التبیان. ج‎ .١ 
.۔٦۱٦٦١ العوبة (۹) الایة‎ .۲ 
.۳۱۱ الطوسي, التبیان, ج ٥ء ص‎ .۳ 
یونس (۰)الایة ۹۔‎ .٤ 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱٢١١‏ 
جات الّٔیم+ یعنی الیساتین النی تجري تحت اُشجارها الاتھاژ الٹی فیھا النعیع'۔ 
وعند تفسیرہ لقوله تعالی: 
رورےوے ۹ ع وا : ,2 تی ری کے ا جا لا 2 
پر جو ہا _َ مِنْ ڈونِ المُژْمِیْینَ سب جف 


یلان تَمَترابلق اوہ درک لهُتَفْسَة و إلیٰ اللہ الغٍصیڑ) ۲ 
قال الطوسی: 
ووجہ اتصال هذو الاآیة بما قَبْلھا أنه 2 لمابؤىَ عظیمَ آیاِه بما فی مقدوراتِه متا 
لایقدر عليه سوائرادل على آله یقی ا ن تکونَ الرغبةُ في ماعندَہُ وعند أَولیابه سن 
المؤمنينَ 0 ارحص عزھائ ُولیاء دون أُھلِ التقوی الذین سلکوا 
طریق الهدی ". 
وفي ذکرہ لقوله تعالی: لہ ما في اَلشمدواتِ وما في ألأرضِ وَإلیٰ اللہ تُريَغ آلأُئوژھ ۶ 


قال: 
وج اتصال ھذہ الاآیة بما قبلّھا وجهُ اتّصالِ الدلیل بالمدلولِ عليهہ لأنّه لماقال: 
(ما الله بر یڈ ظُلماء وصله بذکر غناہ عن الظلم, إذ الغني عنه العالم بقبحه, ومعناہ لایجوز 


2 ۵ 
وفوعهھ منهھ . 


التفسیر بالسئّة 
نعني السنّة عند المامیّة الائني عشریّة قولَ المعصوم وِفِغْلهُ وتقریرَه ولافرق بینَ أَنْ 
یکونَ المعصومْ النب یئل أو الأّئتة الائنی عشر'. 


5 الطوسي, التبیان٠‏ ج ۰.۵ ص۴٣۴‏ 

٢‏ ال عمران (۳)الآیة ۲۸۔ 

۳ الطوسي, التبیان. ج ۲. ص ا٤٤.‏ 

۱۰۹ ال عمران (۳) الأَیة‎ .٤ 

.۵٥٥ الطوسي, التبیانء ج ۲ ص‎ ٥ 

.٦‏ الحکیم, الاأصول العاقة للفقه المقارن, ط ١‏ ص ۱٣۷‏ ومابعدھا بیروت۔ 


٦‏ الشیخ الطوسي مفٹراً 


والعصمۃٌ عند الامامیّة تشمل النبیٌ والأّئمة الاثنی عشرہ حیثٌ قالوا: 
الاإمام کالنبي. یجبُ اُن یکونَ معصوماً من جمیع الرذائلِ والفواحشِ ماظھر منھا 
ومابطن, کما یجب ان یکونٌَ معصوماً من الخطإ والسھو والنسیانِ؛ لأنٌ الأئكة حفظءً 
الشرع والقوامون عليه. حالھم في ذلك حال النبي, والدلیلٌ الذي اقتضانا أُنْ نعتقد 
ِوصعَةِ الاأنبیاء هو نفشة یقتضینا أُن نعتقد بمضعَة الأّكة'. 
وقد حَظِي الأنمدُ من اُھل البیت علی هذہ المنزلة باعتبارِھم أَحدَ الثقلین اللذین ترکھما 
رسولٌ الله صلی الله عليه وآله وسلم فی الاة. وأمر باتٌباعھما حینما قال٥َلُ:‏ 
دیا أیھا الناسُ إِني تارك فیکم ما إِنْ اخذ تم بە لن تَضلَواکتاب اللہ وعترتي أھل بیتي '). 
وقد استدل الشیخ الطوسي بھذا الحدیث في کون التر حکڈ کا آن الکتات سک 
لیأخذ بروایاتھم بعد ثبوت صحة نسبتھا إلیھم لا شأنه فی ذلك شأن سائر العلماء الإمامیّة 
فی اُخذھم عن الأئتة ول والذین قیدوا مایروی عنھمللّل بموافقتہ للکتاب عطفاً عصلی 
الحدیث النبوي الشریف داذا جاءکم عني حدیتٌ فاعرضوہ علی کتاپ اللہ فما وافق کتاب 
الله فاقبلوہ, وماخالفہ فاضربوا به عرضّ الحائط؛ کما وَأَنّه قد روي مثل ھذا الحدیث عن 
اتسا وع ۶. 
وقد حدّد الشیخٌ الطوسی اُسس منھچه الأأثري فی التفسیر. وفقاً لماکان سراہ سن ان 
معاني القرآن علی أُربعة أقسام: 
اأحدھا: مااختصّ اہ تعالی بالعلم یہ فلایجوز لأحد کلف القول فیہ ولاتعاطی معرفتہ 
وذلك مثل قوله تعالی: <یَشاونكَ عَن اَلسَاعَةِ أَيَانَ مُڑساھا نُا لکھاعِڈ زئی لا بُجلیھا ِ‌ُٹھا 


.٦۷ المظفر: عقائد الإمامیةء ص‎ .١ 

۲. انظر سنن الثرمذی, أبواب المناقب: مناقب أھل البیت: والمراجعات للسید عبدالحسین شرفالدین, 
ط۱۹ ص ۱٥-١١‏ القاھرہ. 

۳ انظر التبیان؛ ج ١۰ص .٥‏ 

٤‏ . نفس المصدر. 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱١۷‏ 

ِلاهُ' ومثل قوله تعالی: دن الله عِند؛ عِلمٌاَدشاعَؾھ '۔ 

وفي مثل ھذا القسم لایجیز الشیخ الطوسي لأحدٍ ان یقول فی شیئاً حیث یؤٌکد ذلك 

بقولە: فتعاطی معرفة مااختصّ الله تعالی بە خطاً۔ 

وٹ انان ماکان ظاہرہ مطابقاً لمعناء فکلٌ من عرف اللغة التي خوطب بھا عرف معناہ. 
مثل قوله تعالی: 
جولا تفْثلوا الس الٍي حَوم الله إِل بِالحَیه '۔ 
ومثل قوله تعالی: 
وق مُوَاللّهُأَحدہ ٭ٗ وغیر ذلك. 
وٹالٹھا: ما هو مجمل لاینبی ظاہرہ عن المراد بە مفصّلاً مثل قولە تعالی: 
وأفیرا الگلاة و آئوا آلڑکا6 "۔ 
وقولہ: ول علیٰ الا جۓغ البَیتِ تن اَشتطاعإِليه یلا وقول: 2 آئوا عَقَهيَومَ خصادو)' 
وقوله: <ني أَمُوالِهِمحَیٌ اھت وماأشبہ ذلك. 
فأُنٌ تفصیلّ أأعداد الصلاۃ وعدد رکعاتھا. وتفصیل مناسكِ الحيٌ وشروطّه ومقادیرَ 
التصاب في الزکاۃ, لایمکن استخراجہ إِل٘ ببیان النبيٍقلل ووحی من جھة اللہ تعالی. 
ولھذاأُكّد الطوسي منع القول فیه بقولہ: دفتکلّف القول في ذلك خطا ممنوغٌ منهہ ویمکن 
اُن تکون الأخبارُ متناولةً له. 


.۱۸۷ الأعراف(۷)الآیة‎ ١ 

۔ لقمان (۳۱)), الایة ,۳٣‏ 

.۱٥١۱ الّیة‎ ,)٦( الانعام‎ .۳ 

۔ التوحید (۱۱۲) الاآَیة ١۔‏ 

)۵۸( الاية ٥٦؛ المجادلة‎ )۲٢( و۸۳: النساء () الایة ٦ء الحج (۲۲) الایة ۷۸ النور‎ ٣٤ البقرة (۲) الایات‎ ٥ 


الاأایة ۱۳؛ المزمل (۷۳)الایة ٢٥۔‏ 


ك۔ 


حم 


.۹۷ ا عمران (۳) الآیة‎ .٦ 
۱٤١ الایة‎ )١( ۷۔ الأنعام‎ 
.۔٢٢ المعارج (۷۰) الآیة‎ :۸ 


۸ الشیخ الطوسي مفشراً 


ورابعھا: ماکان اللفظ مشتركاً ہین معنیین فما زاد عنھماء ویمکن أَنْ یکو کل واحدِ 
منھما مراداء فإنَه لاینیغی ان یقوِعَ أَحدٌ بە فیقول: 
مرا اللہ فیه بعض مایحتمل إِلّ بقول نبيٍ أُو إمام معصومٍ بل ینبغی أُن یقول: 
الظاهر یحتمل اون کل واحدِ یجورُ ان یکونَ مراداً علی التفصیل. 
ومتی کان اللفظ مشتركکاً ہین شیئین, او مازاد علیھماء ودلُ الدلیل علی أَنَه لایجورٌ ان 
رید إِلّ وجھاً واحداً, جاز ان یقال: إِنَه هو المرادٌ'۔. 
لذا یذکر الشیخ الطوسي ان مثل هذا التقسیم یُبرز لنا قبول الأخبار, ولم نردّھا علی 
وجه یوحش نقلھا والمتمشکین بھا'۔ 
ثم یضع مفسرنا شروطہ لقبول الأخبار والتي هي: الإجماع أُو النقل المتواتر عمن یجب 
اتباع قوله, ولایقبل في ذلك خبر واحد"۔ 
... ثم قال: 
وأما طریقة الآحاد من الاأخبار الشاردۃ والألفاظ النادرۃ فإلّه لایقطع بذلك, ولایحمل 
شاهداً علی کتاب اللہ, ویبغي أن یتوقّف فیه. ویذکر مایحتمله. ولایقطع علی المراد فیه 
بعینہ, بأَنّه متی قطع بالمراد کان مخطئاً. وان أأصاب الحق کما روي عن النبىٗ ؤلٹ؛ لأنّه 
قال ہا رعسا وآ شنر ولف سو مک فاظو ذف اطلٌ بالاماى ۲ 
ویبدو أُن المفشر کان متشدٌداً فی قبول الروایة, لذلك اشترط ان یکون الحدیثٌ متواتراً 
أي مابلغت رواته فی الکثرۃ مبلغاً اأحالت العادۃ تواطؤھم علی الکذب واستمر ذلك الوصف 
في جمیع الطبقات, حیث تتعدد فیکون أوله کآخرہ ووسطہه کطرفیه, وھو یقیّد العلم ویجب 


.٦-٥ص‎ ,١۱ انظر التبیان: ج‎ .١ 
.٦ص‎ ء١١ انظر التبیان: ج‎ .۲ 
نفس المصدر.‎ .۳ 

.٤‏ عذة الأصول, المقدعة, 


البابٍ الثانی: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱٢١٤١‏ 


الْععَلَيَة": 

متا ترقله ئن أَخَبا لخاد الْنَارَھ وینبغي ان نشیر ھنا إلی أَنٌ الشیخ ااطوسي 
یذھب إلی ان خبر الآحاد لایوجب العلم غیر أَلّه حجّة یجب العمل بە وفق شروطِ محدودة, 
لوجود أُدلّة قطعیّة علی ذلك۔ 

وقد ذھبت الحنفیةُ والشافعیةً وجمھوژ المالكیّة إلی وجوبِ العملِ بہ وف جملةق من 
الشروط, فیشترط فی الراوي لصحة التحمل والتمییز والضبط, کما یشترط فيه لصحة الأداءِ 
البلوغ والاٴسلام والعدالة والضبط, وَأَمَا بالنسبة إلی لفظ الخبرء ضیشترط فيە الا یحذف 
الراوي منە مایتوقّف تمام المعنی عليهء ویشترط فی معناہ اَل یعارضە ما هو أقوی منةہ, 
واشترط الکرخي وبعض الحنفیة اَل یکون موضوعٌ الحدیث مما تعم بە البلوی, إذا لو کان 
کذلك لذاع واشتھرَ تھر فعدم ذیوعه حینثذِ یورثّهُ شک 

وقیل: 

ِنْ خبّر الواحدِ العدلِ یوجبُ العلمَ؛ لألّه یوجبُ العملٌ بالدلیل. ولاعملٌ إِلّاعن علم, 
وھو مذھبٗ داود الظاھري. وحکی عن مالك. وروی عن أُحمد واختارہ ابن حزم. واطال 
الاحتجاج لە. وقال الخوارج والمعتزلة: إِنّه لایوجب العمل؛ لأُلّه لایوجب العلم, ولاعمل 
إلاعن علم'۔ 

والذي عليه الإمامیّة هو الأخذ بحجیّة خبر الواحد فی الأحکام العملیّة فقط ٣‏ 

وھذا ماأکدہ أیضاً السیّد الطباطبائی صاحب المیزان بقوله: 

تا الشیعةہ فالذي ثیت عندھم في علم اُصول الفقہ حجيِڈً خر الواحد السوثوق 


.۱١ الشھید العاملي, الدرایة فی علم مصطلح الحدیث: ص‎ .١ 

۲. زکي ألدین شعبان, أُصول الفقه, ط ٠٢‏ ص ۱١۷‏ ومابعدھا:؛ محمد أُبو زھرة, اُصول الفقه. ص ٠۰١‏ ومابعدھا؛ 
علي حسب اللہ. أصول التشریع الاإسلامي, ص٤٤۔‏ 

ئ الخوئي, البیان في تفسیر القرآن. ص ۳۹۹- ہگ 


۰ الشیخ الطوسي مفشراً 


الصدور في الاحکام الشرعیّة ولایعتبر فی غیرھا'۔ 
وقدتضئن التبيان عدداً لاباُس بە من الأحادیث والروایات والاأخبار سن النبی کا 
والأئكة من ُل البیتِ لیستعینَ بھا المفشر في شرحہ لایة, او توضیحه لعفھوم او طرحيِ 
لرأي. وھنا نورڈ بعضأً من تلك الأحادیث والأأخبارِ التيی اعتمدھا الطوسي ت سا 
کڈ ثلائة اُقوالِ فی معنی العفو وھي: 
قال ای مای رعاھم و ضائشل طض ات 
َال سی عظا می اتا یف اپ ار لان 
وقال مجاعد: هو الصدقة المفروضة. ۱ 
ثم ذکر مفشرنا ماروي عن الأَئمَة من أھل البیت‌ل ول لتفسیر معنی العفو فقال: 
وروي عن أَبي جعفرئڈ ان العفو مافضل عن قوت السنة. فنسخ ذلك بآیة الزکاۃ. 
وروي عن أَبي عبداللہ ا اُن العفو ھا هنا: الوسط '۔ 
وھکذا یستعین المفشر بروایات عن الأئمة سلام الله علیھم لشرح معنی او تأکید قول 
من الأقوال التي اأوردھا المفشرون بھذا الشأن. 
مثال آخر: 
وقال عند تفسیرہ لکلمة الإعسار الذي تضتنته الایة الکریمة: 
وإِنْ کان دُو غُسرو فَتظِرۃًإلیٰ مَیِسَرو وَأن تَصَدَقُوا خَیڑ لَکُم إِنْ كُنتُمْ تَقلونَ4' 
وروي عن أبي عبدالل اج2 ہو -أي الإعسار ۔إذا لم یقدژ علی مایفضل من قوته وقوت 
عیاله علی الاقتصاد“ 
وقدنقل قول الجبّائي في بیان معناہ, فقال: 


۔۷١ الطباطبائی, القرآن فی إلاسلام: ص‎ .١ 
.٦٢٢ص‎ ۲ ج‎ ٠نایبتلا.یسوطلا‎ .۲٢ 
.۲۸۰ ةیالا)٢(ةرقبلا‎ ۳ 


تج الطوسی. التبیان. ج ٠١۲‏ ص۹٦۳.‏ 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / |١۱‏ 
دقال الجبّائی التعڈّر بالإعدام او بکساد المتاع وغیرہ'4. 
20 771| پپھپھو اوس ام بل اق واستفادۃ ما عند الآخرین وإن 
اختلفوا معہ في الرأي والمعتقد وھو مااأعطی تفسیر التبیان میزۃ إضافّة فضلا عکا فیه سن 
المز 07 
ومتل ھذا المنھج تجدہ في مکان آخر من التبیان حیث یستعین المفشر في شرح معنی 
دالسحت) بروایات متعدّدة, واحدۃ عن النبى ُء وثانیة عن الإمام علیلِ 
کما یورد أیضاً تفسیراً عن أبي ھریرۃ وعبداللهبن عمرہ ویبقی الطوسي مع الکلمة؛ لیوفیھا 
حّھا من التوضیح والبیان, إذ لابڈ للمفشر -بحکم منھجیّته ذات الطابع الاستقصائی ۔أن 
یذکر الروایات والاآراء المتعلقة بالإیضاح؛ لیضع القاریٔ أمام جملة من المعانی خالیۃً و 
المستناقضاتِ والاخستلافاتِ, لذلك لایسری الشسیخ المفٹر ضّیرا من اس2 بن 
الروایات تفسیرہ ثمٌ یعرض ماتوصّل إليه من معنی إجمالي لکلمة (السُحت) حیث قال: 
دوقولہ: <أَكَالُونَلِلشُختِ' معناہ أنه یکثر أکلھم للشُحتِ وھو الحرامم. ثم یسرد الروایات 
التی اعتمدھا فیقول: 
.. وروي عن النبي قلے آ قال: ہ الششحتُ الرشوۃ في الحکم). وروي عن علی *٭ نہ قال: 
دالسحٗ الرشوۃُ فی الحکم, ومھر البغي. وعسبُ الفحل. وکسب الحجّام, وثمنٔ الکلب, 
وئمنُ الخمر, وثمنْ المیتةء وحلوان الکان, والاستعجالُ فی المعصیةء. 
وروي عن أَبي ھریرة مثله. 
وقال مسروق: 
سأُلت عبدالہ عن الجَوْرِ في الحْکٔم قال: 
ذلك کفرژہ وعن الشحت, فقال الرجلُ یقتضي لغیرہ الحاجة فیھدي لە الھدبةً " 
وعند تفسیرہ لکلمة (انحر) في قوله تعالی: 


.۳٦۹ الطوسی. التبیان٠ ج ۲ء ص‎ .١ 
.۔٦٤٤ الایة‎ )٢( المائدۃ‎ .٢ 


۳. الطوسی. التبیان, ج۳ ص۳٢۵.‏ 


۲ / الشیخ الطوسی مفشراً 


وفَسَلیِرئكَ رَأَئعرم' 
قال معنی: (وآئخزه' انحر البْذنَ متقربًاًإلی الله لنحرھا خلافاً لمن نحرھا للاُوثان وقیل: 
استقبل القبلةً بنحر 1ك 
ثم بروي المفشرُ مایستعین بھا علی توضیح المعنی فیقول: 
وروي عن عليہإہ؛أُنٌ معناء ضع الیمنی علی الیسری حذاء النحر - وھذہ الروایة غیر 
صحیحة - والمروي عن أبي جعفر وأبي عبدالہ؛ٴہ. ان معناء وانحر البّدنَ والأضاحي"۔ 
وھکذا نجد الشیخ الطوسي یقف ناقداً للروایة التي رویت عن علي ِء ویصفھا بأٹھا 
غیر صحیحقہ لشکه فی صحة سندھا, ما یؤکد تحژیه للحقیقة ورفضه لکل سالایتفی 
والمنھج الموضوعي الذي تبنَاهُ في تفسیرہ. 
ویبدو أَنٌ الشیخ الطوسی کان یُعطي لمتنِ الروایة أکبر الأهمیّة فی فحص مایروی عن 
الو الام وھ سان ااضحاش وا سنا اس روابات ای کل الات ساسا علی 
سے ال بعد ثبوت صحّتھا وذلك فقد کان متقیّداً بالمبداً القائل بضرورۃ عرضِض الأخبارِ 
علی الکتابِ فما وافقه یؤخذ بە وما خالفه فھو زخرف ومطروح ٴ. 
ولذذلك لمیتحرٌج الشیخ الطوسي فی رفضهە لما روي عن علی ا فی معنی قوله تعالی: 
طِنسَلٌ رك وَأَنْخوہ. 
مثال اخر: 
عند تفسیرہ لقوله تعالی: 
یالونَكَ عَ أَلأَتْفالِ) '. 
یذکر الشیخ الطوسي آراء المفشرین المختلفة في معنی الأنفالِ فیقول: 


.٢ الکوثر (۱۰۸) الایة‎ .١ 

۲. الطٰوسي,التبیان: ج ۱۰ء ص۱۸٤].‏ 

۳ الطوسي,التبیان, ج ۱۰, ص٤١٦‏ 

.٦۷ الطباطبائي, القرآن فی إلاسلامء ص‎ ٤ 
۔١ الأنفال(۸) الآیة‎ .٥ 


الیابٌ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱٥١‏ 


اختلف المفسشرون فی معنی الأنفالِ -۔ھاھنا -فقال بعضھم: 
هي الفنائم التي غنمھا النبي کل یوم بدر فسألوہ لِعَنْ ھي؟ 


وقال قوم: 
رع الام الھر کی لیا لمسلمین من عبد او جاریة من غیر قتال أُو ما٘شبه ذلك. 


وعن ابن عباس:آنّه ماسقط من المتاع بعد قِشمة الغنائم'۔ 
وھکذا یورد الشیخ المفشر أقوال وآراء جملة من المفشرین, ثم یذکر الطوسی روايةً 
عن الباقر والصادقطاوّٹ فیقول: 
وروي عن أبی جعفر وأبی عبدالل تہ دإِنَ الأنفال کل مالُخذ من دار الحرب بغیر قتال إذا 
انجلیٰ عَنھنا الا ' ویسقید الفٹھام فََنا, ومیراتَ تق لاوارث لت وٹظائع الَسَاوٰكدإذا 
کانت پأیدیھم من غیر غصب,: والآجام ززطون الأوَدیف والنوات '. 
ثم یعقّب الطوسی بعد ذلك بعبارۃ دوغیر ذلك ممّا ذکرناہ فی کتب الفقه؛ عملاً بروایة 
الاإمامین اي جعفر ا عبدالط لو وبھذا نجد الشیخ الطوسي -- یطمئن للروایة 
یعتمدھا في استنباط الحکم الشرعي, فضلاًعن کونھا تفسیراً؛ لماورد فی القرآن الکریم من 


اقاظ کاکتر را یھ امہ ۶ 


اعتمادہ للأحادیث فی بیان الأحکام 

استفاد الشيخُ الطو 2 من الأحادیث والأخبار التی تروی عن النبي قليُِ أو عن اُحد 
الأئشة من اُھل البیت و فی بیان العدید من الاأحکام الشرعیّةء حیث کانت تلك الأحادیثُ 
والأخباژ تدي غرضاً غایۃً فی الأهمیّة عندما یأتی لبیان ماأجمل من آیات الأحکام, أو 
لتوضیح مقاصدھا ومعانیھاء ۰ ود بن الأمثلة التي تدلّل علی استخدام الطوسي 


.۷۱ ص‎ ٥ الطوسي. التبیان: ج‎ ١ 

۲ نفس المصدرہ ص ۷۲۔ 

۳. نفس المصدر. 

.۸۲ ان کثیر البدایة والٹھایقء ص ۹۷؛ الأأتابكي, النجوم الزاھرۃ:ج ۵. ص‎ .٤ 


٤‏ / الشیخ الطوسي مفتراً 


للأحادیث والروایات فی فھم آیاتِ الأحکام منھا: 
١۔‏ اعتمّد المفشر ۳ عن النبی يلُ لبیان حِلَيه المتعةء فقال: 
وذکر البلخي عن وکیع عن إسماعی ل بن أَبي خالد عن قیس بن أَبي حازم عن عبداللهبن 
مسعود: قال کنّا مع النبي قَللهُ وحن شباب, فقلنا: یا رسول الله الا نستخصي. قال: لا. شمّ 
رخٌص لنا ان ننکح المرأة بالثوب إلی اُجل '۔ 
وقد اُورد الشیخُ الطوسی ھذہ الروایة فی معرض دفاعه عن المتعة عندما فشر قوله 
7 ۱ ٍِ 
(َالخضناتُ من اللّساہ الّا ما ملک أَبمائكم کِتابَ الله عَليِكُم وَأَحِ لُكُمْ ما راء ذٛلِکُم أَنْ 
٢‏ اعتمد الطوسي مارواہ المثنّی عن النبي قَلَُ في بیان الرخصة بأکل المحرّم من الطعام 
حال الخوف علی النفس, فقال: 
روی المثنی قال: قلنا: یا رسول الله إِنّا بأرضِ یُصیبُنا فیھا مخْعَصَةً, فما یصلحٌ لنا سن 
المیتة؟ 
قال ئلٹڈ: إِذا لمتصطحبوا او تعتیقُوا او تَخِْفْنُوا بھا بقلاً٘' فَشأنکُم با“ 
وکان الشیخ الطوسي قداورد ھذہ الروایة عن النبی لہ واستند إلیھا فی بیان حلیّة اُکل 
المیتة عند الاضطرار, وذلك عند تفسیرہ لقوله تعالی: 
ُژَث عَلَيکُم اَلَیتةً وَالاُم وَلَحم اَلجِثزِیرِ>... إلی قوله وقَن أَضْطٔرٌ فِي مَخْمَصَة غَيْر 
متجایفٍ لام قإنٌ لّه غُور رجیم4 '. 
٣‏ استفاه الشیخٔ لطوسي من حدیث التبي قل الذي قاله عند نرول قولہ تعالی فِقَسَغ 


5 الطوسي, التبیان. ج ٠۳‏ ص۷٦۱‏ 

۲ النساء (٤)الایة‏ ٢٢۔.‏ 

۳. تختفثوا:أي تاکلوا (الخفا) وھو أُصل البردي حیث کان یقشرونه ویأکلونە عند المجاعة. 
.٤‏ الطوسي, التبیان, ج ۳ ص ۳۸]. 

٣ ةیالا)٥( المائدۃ‎ .٥ 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱٥١‏ 


پاشم رہِكَ أَلَظِیم4' في تفسیرہ للایة الکریمةء فقال: 
وقوله: (قَتَيِغ ہاشم ربكَ الكظِیم أمر من اللہ تعالی لنبیه ان ینزہ الله تعالی عما لایليی ب, 
ویذکره باسمه العظیم, وقیل: إِنَه لمانزلت هذہ الاّیةُ قال النبي کل دضعوها فی رکوعکم 
وقولوا سبحان ربيٌ العظیم'۔. 

.٤‏ اعتمد الروایات عن الأئمة من اُھل البیت في معرفة الحکم الشرعي الذي ورد في 
آیات الکتاب المجیدہ کما هو الحال مع روایة عن علی خ3 بخصوص کی الحسَنِ فقال 
الطوسی: 

عند تفسیرہ لقوله تعالٰی: 

ولا وَالرّاني فَاجْلِدُوا کل واجدِ مِثهُما مأئة جَلْدو ولا تَأَهُذكُم ہما رَأَقَۃً فِي دِیسن 
الله ' دروي عن علی۔لِل: أَنّ المحصنَ يُجْلَدُ مائةً مرۃِ بالقرآنِء تُمْ یرم بالستةہ وآنّه مر 
بذلك). ۱ 

کما واعتمد روایة عن الإمام أُبی جعفر الباقر ليل في مسألة الزواج من الزانیة فقال: عند 
تفسیرہ لقوله تعالی: والرّاي لا تِکیغ إِلّا زايَة أُڑ شَشرِكَة َالَاےهُ لا ئکخھا إِلّ زان او 
شَشْرِذٌ وحم ذٴإِكَ عَلَی الٹَزْمِیِیخ 4 فقال الطوسي: 

وعن أبي جعفرلہ: إِنّالاآیةً نزلٹ في أصحاپ الرایاتِ, فا غیرهُ فإِلّه مجوز أَنْ 
یتزوجھاء وإن کان الأفضل غیرهاء ویمنعھا من الفجورِ“۔ 


اعتمادہ الأحادیث والاأخبار فی معرفة اُسباب النزول 
عوْلَ الشیخُ الطوسی کثیراً علی الروایاتِ والأخبارِ لمعرفة اُسباب نزولِ الّیىاتِ 


۔۹٦ الایة‎ )٢٦( الواقعة‎ .١ 
.۵١٤-١٥٥ص الطوسي, التبیان. ج۹‎ .۲ 
۔٢ الآایة‎ )۲٢( النور‎ ۳ 

۳ ةیالا)۲٢( النور‎ .٤ 


.۳٦٣ الطوسی.التبیان: ج ۷, ص‎ .٥ 


٦‏ الشیخ الطوسي مفتراً 


الفرأنیّة الکریمة, ولذلك کان یعتمد الروایاتِ التي تروی سن السبی کل أُو الأئٹۃ ےڈ 
والصحابة رضوان الله علیھم في ھذا الخصوص, وقدأکثر الشيخُ المفشر من تلك الرواباتِ 
فی ھذا الصدد واعتمدھا اُساساً فی معرفة قاشات النزول وھنا نذکر بعض الأمثلة التی 


اوردھا فی تفسیرہ: 

فھو عندما ذکر قوله تعالی: 

جالزیع باون أدالؤز بای ہار برأ عاجريۂنيْأزم ِند رَبهم وَلاحَوفَ عَلَیہم 
وَلاھُم يَخرَُونَھ' 

قال: 


ذکر اب عبّاس أنّ ھذہ الاّیة نزلٹ فی عل یبن أبی طالب 8ہ کانت معه اُربعة دراهصم, 
فاُنفقھا علی هذہ الصفة باللیل والٹھار وفي السر والعلانیقہ وھو المر وي عن أبي جعفر 
: 2 7 و مو 2900 7 7 
وعند تة بہت بب فو بیغ لسٌملواتِ وَالأرض 
طؤعا و كُڑها و إِليه يَجَعُونَ4 '. 
ماروي عن ابی عبداللہ 8ہ من أَنھا نزلت فی الحارث بن سوید الصامت, وکان قد ارتدٌ بعد 
قتله المحذر بن دیار البلوي غدراً في الإسلام وھرب, ثم ندم فکاتب قومہ: سلوا 
رسول الل ئل ھل لي توبة؟ فنزلت الاّیات إلی قولہ دإِلّاالَِین تاثوا* فرجع وأأسلم “ٗ 
ومثل ذلك ماروي عن ابي عبداش لج ورس بے مس سویڈ ہی 
: جیہ ہو کب تھی ےک بہیھ) سم ہے ھ پا ییںیو ہ ٹا ء‌ 
تعالی: <كیْف یَهُدِي الله قؤماكِفَژوابَغد إِیمانِهم وَشٌھدواأنْ الژٌسشول حَق وَجا ۳ھھ+) لبَِنات وَاللّهُلا 


.۲۷٢ البقرۃ (۲)الایة‎ .١ 
الطوسی. التبیان٠ ج ۲ ص۲۵۷.‎ ۲ 
۸۳ ال عمران(۳)الایة‎ ۳ 


.٦٥١۹ الطوسی.التبیان: ج ۲ء ص‎ .٤ 


يَهُدِي اَلقَومَ اَلظَالِیئخ>'. 
فقال الطوسی: 
نزلت ھذہ الاَیةٌ فی اُھل الکتاپ الذین کانوا یؤمنونَ بالنبی کل قبل مبعثہ ہما یجدونّه فی 
کتبھم من صفاته ودلائلہ فلکا بعتَهُ الله جحدوا ذلك وأنکروۂ .. وقال مجاهد والسدی: 
نزلت فی رَجل من الأأنصار یقال لە: الحارث بن شوید ارتدٌ عن الإٍسلام, ٹم تاب وحسنٌ 
إسلائہ. فقبل اه إِسلاتۂ 
ثم ذکر الشیخ الطوسي عبارۃ دوکذلك رویناء عن اي عبدالل للا '>. 
وعند تفسیرہ لقوله تعالی: 
٭ِأَجَعَلُم یىقائَة الحاج َعمازۃ الَشچد الكرامِ کمن آَی پاللٰہ والیژمِالاَجْرِ وَجاقّة فِي سَبیلِ 
الله لا یَسْتَوُونٌ عِثد اللہ الله لا یَهُدِي اَقَومَ ]7 ۱ 
قال الطوسي: 
وروي عن أَبي جعفر وأبي عبداللہ ہو أُنٌ الاّیة نزلت في أمیر المؤمنین والعباس. 
وروی الطبري بإسنادہ عن ابن عباس: أَٹھا نزلت فی العباس حین قال یوم بدر: 
لن سبقتمونا إلی الاإسلام والھجرۃ لم تسبقونا إلی سقایة الحاج وسدنة البیت, فانزل الله 
الایة, 
وروی الطبري بإسنادہ عن الحسن: ُٹھا نزلت في علي والعباس وعثمان وشیبةء وقال 
القَعبی: 
نزلت فی علي والعباس, وبە قال ابن وہب والسدي ٔ 
وھکذا نجد مفشرنا یتبع کل الروایات التي قیلت حول سبّب نزولِ الاّیة مستفیداً من 
کل أثر بُشْهِمُ في استبیانِ الواقع واستجلاءِ الحقیقة صارفاً نظرَءُ عن کل ما هو شادمن الراءِ 


۸٦ ال عمران (۳)الایة‎ .١ 
التوبة (۹) الایة ۱۹۔‎ ۳ 


.۱۹۰ ص‎ ,٥ الطوسی. التبیان. ج‎ .٤ 


۸ الشیخ الطوسي مفشراً 


والأقوال. فلایکادٔ یذکر منە شیئاً فی معرضِ حدیثه عن أُسباب النزول. 


اعتمادہ الحدیث والأخبار في تفسیرہ للایات القرآنیّة 
حوی التبیان عدداً کبیا من الأحادیث والأخبار التي رویت عن النبي الأکر اك 
والأئتة من اُھل بیتھلوِلء وقداعتمدھا الشیخ الطوسی عند تفسیرہ للاّیات القرآنیّة, 
وأعطاها اھتماماً خاصَأً, سیّما ون تلك الأحادیثِ الا از قدجاءت بصدد توضیح آیاتِ 
الکتاب العزیز, وتفسیر معانیه وبیان مقادہ ومرامید وقدأئزل الشیح الطوسي -شأنہ شأن 
سائر الٍمامیّة ۔الأخبار التي رُویَت عن الأئكةللّل منزلة الأحادیثٌ السرویّة عن النبي 
الأکرم ٴلل. حیثُ أکد ھذا المعنی في مقدّمة تفسیرہ فقال: 
وأعلم اُن الروایة ظاھرۃ في اخبار أصحابنا بأَنَ تفسیر الق رآ ن لایجو ز إِلبالأئر الصحیح 
عن النبي کل وعن الأئمة الذین قولھم حجّةکقول النبي کیٹا 
ولذلك اکثر الشیخ الطوسي من الاأحادیث والأخبار السرویّة من ن لئے کل وأُعمل 
بیتهطللِ لیستعینَ بھا فی فَھم المعنی لایاتِ القرآنِ الکریم, وسنعرض لبعضِ مااأوردہ -فيی 
تفسیر ہ: 
فقال: 
وقوله:٭أَزلَفِه اْرآع+' قیل في معناہ قولان: 
أَعَزَشَا : قال ابن عبّاس وسعیدین جبیر والحسن: :إِنّاللہ تعالی أَنزل جمیع القرآن فی 
لةالقدر إلى ا السماء الدنیاء مل علی النبی کل بعد ذلك نجوماً, وھو المروي عصن 
أبي عبدالہ ٭ہ ' ۱ 


وعند تفسیرہ لقوله تعالی: 


.٤ص‎ ء١۱ الطوسی. التبیان, ج‎ .١ 
.۱۸۵ البقرة (۲) الایة‎ .۲ 


۳ الطوسی. التبیان: ج ۲؛ ص -۱۲١‏ ۱۲۲. 


البابِ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱۵۹ 


122 ہر2 گر ورو کہ یا رج 2 
ثمٌ أَفیضُوامِن حَیث آفاض أَلتّاش وَأَشتَغیْژوا الله إِنٌ الله عَنُورٌ رجیم4 
قال: 

قیل فی معنی ھذہ الایة قولان: 


اُحدھما -قال ابن عبِاس وعائشة وعطاء ومجاھد والحسن وقتادۃ والسدي والربیع, 
وہو المروي عن أَبي جعفر چہ: أنه امر لقریش وحلفائھم؛ لاّھم کانوا لایقفون مع الناس 
بعرفة, ولایفیضون منھاء ویقولون: نحن أُهلُ حرع الله لانخرج عنهہ فکانوا یقفون بجمع, 
ویفیضون منه دون عرفةہ فأُمرهم اللہ تعالی ان یفیضوا من عرفة بعد الوقوف بھا"۔ 
وعند تفسیرہ للایة الکریمة: 
لین آتٹوا وع َلہشوا إِيمائهم پِظلم ارات لهع اأ وَمُز مفْحَدُون4 
قال الطوسي 
دالّظلمْ المذکوژ في الاّیة هو الشرذ عند أکثر المضشرین, ثم اد ھذا المعنی بذکرہ روایة 
عن عبداللبن مسعود نّه قال: 
لکانزلت هذہ الاَيهُ شی علی الناِس, وقالوا: 
یارسولّ اللہ وأیِنا لایظلمٌ نفشہ. فقال: إنّه لیس الذي تعتُون, الم تَستعوا إلی ماقاله العید 
الصالح ٭ دیا بُحَیْ لا تر باللہ إِنٌ بٍ2 نلم مض '. 
وفي معنی <بُوجي بَضُهُم إلیٰ َغضٍ رُخْف القول4' قال الطوسيی: 
روي عن اي جعفرلا في معنی قولہ: <وجي بَفضُمُمْإِلیٰ بغض> ان غٌ الشیاطينَ یلقی بعضُھم 
بعضاً فیلقی إلیه مایغوي به الخَلقَ, حتّی یتعلمَ بعضھم من بعضٍں'۔ 


۳ 


.١‏ البقرۃ (۲) الأایة ۱۹۹۔ 

.۱٦۸ص الطوسي, التبیان٠ ج ۲ء‎ .٢ 

۳ الأُنعام )١(‏ الاآیة ۸۲۔ 

.٤‏ انظر التبیان: جب ص ۱۹۰ء (والعبد الصالح هو لقمان) 
٥‏ لقمان (۳۱)الایة ۱۳۔ 

۔۱٦١ الأعام () الآیة‎ .٦ 


۷۔ انظر التبیان: ج٤‏ ص .٤٠٢٢‏ 


-۰ 


ہم 


ات 


٠‏ / الشیخ الطوسي مفشراً 


وفی معنی قوله تعالی: 

وَأَمَُوا اَلنَدامَة لٹا روا اَلَذابَي' 

قال الطوسی: 
روي آنه قیل لرسولِ الله کِلٹڈ: مایٔغنیھم إسراژ الندامقء وهُمْ فی النارِ؟ 
قال: یکرھون شماتة الأعداء. ۱ 
وروي مثله عن أبي عبداللہ 8د '. 

و عند تفسیرہ للایة الکریمة: 

وأ إِنٌ أُزِیاء اللہ لا حُوف عَلَيہم ولا مُع يَخرَنونَ> ٢‏ 

قال الشیخ الطوسی: 
روي عن الحسین: أنْھم الذین أُدُوا فرائضَ اللہ وأخدُوا بِمّنَنٍ رسولِ اللہ وتورعُواعن 
محارم الله وزھدُوا في عاجل الدنیا ورغبُوا فیما عند الهٍ, واکتسبُوا الطیّب من رزق اللہ 
لمعايِتٍھغ۔ لایریدون بہ التفاحُرَ والتکائْر تمّأنفقوہ فیما یلزمهُخ سن حُقُوق واجبق 
فأُولك الذین بُبار اللٴلھم فیما اکتسبُواء ویثابونٌَ علی ماقدموا منہ لآخ رتھمٔ 

وفي معنی قولە تعالی: خُذِ اَلَو وأمز بالغزف وَأغرض عَنِ الجاِیج4٭ 

قال الطوسي: 
روي عن النبي صلّی الله عليه و آله فی قوله <وأئڑ پالكزبه ان جبرئیل قال لە: معناہ تَصِلُ 
من قطعكَ و تُعطي من حرمّك و تعفو عمن ظلعَك' ۔ 

وفي معنی قوله تعالی: نات مُلذِژ وَلِكُل قوم ھاج4'۔ 


۔ یونس )٥١(‏ الایة .۵٤٥‏ 

. انظر التبیان ج ۵ء ص۳۹۳. 
۔یونسء(۱۰) ٦٦‏ 

۔ انظر التبیان: ج ۵ء ص .٦٤٤ -٥٤٤‏ 
. الأعراف (۷) الایة ۱۹۹۔ 

۔ انظر التبیان, ج ۵. ص .٦٦‏ 

۔ الرعد (۱۳)الایة ۷ 


البابِ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱٦١‏ 


قال المفسر: 
وماروي عن ابی جعفر وأبی عبداللہ بب أُنّ الھادي هو إِمامٌکلّ عصر معصومٌ یؤمنٌ عليه 
الغلط وتعمّد الباطل, ۱ ا 
وروی الطبري بإسنادہ عن عطاء عن سعیدبن جبیر عن ابن عبّاس, قال: لشانزلت دنم 
نت مُنْذِر وَلِگل وم هاٍه وضع رسول اللہ یدّہ علی صدرہ وقال: 
ُا المنذژ دوَلِكکُل قد هاوه وأُوماًبیدِہ إلی کب علی ة فقال: أُنتَ الھادي یا علي بك 
بھتدي الٹھَدونَ من بعدي'۔ 
وعند تفسیرہ لقوله تعالی: 
<(تجَژعُة ولا یکا ییسيقّه وَيأِیه الَؤت مِن کل تکانِ4'۔. 
قال: شیخنا الطوسی: 
وروی عن النبي کل آنّه قال: مایتجرّعه یقرب إليه فیتکڑھہ. فإذااُدنی منه شوی وجھَهُ 
ووقعث فَڑوه رأہ, فإذا شریۂ قطع أأمعاءٴ حتّی یخرج من دُیرہ "۔ 
وعند تفسیرہ لقوله تعالی: 
(تتجافیٰ جَُُوبُهُمْ عَنِ القضاچع یَدْعُونَ رَیِهُم حُؤفاً و طمعاً ما رَرَفنامُم منفقونَه ' 
قا لف رتا اق ول رآ عقاو الال مال لس تو ای اتال عن 
لذیذِ مَض٘جيه وقت السَحَر“. 
وَكَمَاآَخْزً الشیخ الطوسي بروایاتِ عن النِی ول وأَئثة أُھل البیت اي کذلك نجدہ : 
00 بروایة غیرِھم, إذا ماحصل علیھا إجماعٌ أُو تواتژ ومثال ذلك نراهُ عندَ تفسیرہ لقوله 
تعالی: 
وَيْطعِنُونَ أَلطعاءَ مَ عَلیٰ مُيہ عله مٹ کت وکا وامیر نما مگ لوہ الله لا ٹریڈ ملگۂ 
.١‏ انظر التبیان. ج٦‏ ص .۲٢۲۳‏ 
۲ إبراھیم )١١(‏ الاٴیة ۱۷. 
۳ انظر التبیان,_ج٦:‏ ص .۲۸٢‏ 
.٤‏ السجدۃ(۳۲)الایة ١٦٦۔‏ 


۵. انظر التبیان ج۸ ص۳۰۳. 


٣‏ الشیخ الطوسي مفتراً 


وےہ گ سس 


جزاءاً لا شُکُو رأَإِنّا تَخاف مِن بنا یَؤماً عَبُو سا قَثطرٍ یراًھ' 
فیقول: 
وقد روتِ الخاضةً والعامَةُ أنٌ هذہ الیىاتِ نزلتٗ فی عليٌ وفاطمة والحسنِ 
والحسینِبیڈ, فإلّھم آئروا المسکینں والیتيمَ والأسیرَ ثلاث لیالِ علی إفطارھم, وطُوَوا 
ولم یفطروا علی شيءٍ من الطعام, فأُئنی اللہ علیھم هذا الثناءَ الحسَ, وأنزل فیھم ھذہِ 
ر2 
وَرَكم لأهمَیّة الكٌبری الني أُولاها الشیخٌ الطوسي علی النقل والأئر في سر الا اه 
لمیکن من یتقبِلُ الروایةً والحدیث دونَ تمحیصٍ وتدقیق ومحاکمة وتّڑجیۓ, لَأله کان 
بی ود اففکری و سرت اس تر ماف گان عالت الس ترعات 
ومجاھد وغیرھم, ومنھم من مت مذاِبِه کابي صالح والسدي والکلبي وغیرهم٘ 
زختی رف التیح قال عم [] رای شود وَعدَامتھم سخ للع سائز 
ماروي عنھم بالقبول ولمیجز لنفسه الانسیاق مع سائر مرویاتھم, الا بعد الاطمثنانِ لصحّة 
مایروونَ ومن ھنا تجدہ بضفَف بعض آراءِ ھولاع ویرد أُقوالھم, أو برجم غیرّھم علیھم, 
ومن ذلك مافعلّه مع مجاهد وابن جریح, حینما قالا فی تفسیر قوله تعالی: 
طآذغوا شُهَداءكُمْ بِؿ دُونِ آللہ“ 
أرادَ قوماً یشھدونٌ لکم بذلك من بُقبلّ قولھم. 
فقال الشیخ الطوسی: ٭وقول ابن عباس أقوی)؛'۔ 
وکان ابن عبّاس قدقال: دأَرادَ اُعوالَکم علی مااُنتمْ عليهء. 
کما ورڈ قولاً لقتادة وھو یفسر قوله تعالی: 


۔٠١ الدھر (٦۷)الایات ۸۔‎ .١ 
.۲۱۱ انظر التبیان٠ ج ۱۰, ص‎ ۲ 
٦ص‎ ,۱۰ انظر التبیان٠ ج‎ .۳ 
۔۲٢ البقرۃ() الایة‎ .٤ 


٠۰١ التبیان: ج ۱ ص‎ ٥ 


البابٔ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسی فی تفسیرہ / ۱٦١‏ 


قد غلِٹنا ما قرضنا عَلَيِهغ في اُڑواچھمخ4' 
عندما قال قتادۃ: معناہ ای لانکام إِلّا بولیٌ وشاھدینِ وصداق, وَأَلاً یتجاوز الأربع فردّہ 
وعندنا أُنٌ الشاہدین لیسا من شرطِ صحة انعقاد العقدٍ, ولا الولي إذا کانت المرأءُ بالفةً 
رشیدةٌ لھا ولیةً نفیھا". 
وقدرہٌ الشيخٌ الطوسی علی الحسن ومجاھد ضعف قولھما فی ابن نوح عند تفسیرھما 
لقولہ تعالی: ۱ ۱ 
(قالّ یا تح إِنلیش بن أُهلك إِنهُعَعَلٌ غَیْژ صالح فلا تَشْألنٍ ما یش لكَ یہ عِلغ4 '. 
فقال: قال الحسنُ ومجاھۂ: إِنّه کان اق ولا علی فراشِ فسأل نوح علی الظاہر 
فأعلمه اللہ باطنّ الاأمر, فنفاءُ منه علی ماعلمه, فیکون علی هذا هو نفسه عمل غی 
سالووفتا تر ار اھ تھی 
فائیٹھجن الشیخ الطوسي ھذا القول وردّہ قاثلاً: 
اَوهذا الوَجَة ضیف لا کی ذك طعناً علی فی وَإِضافة عالابلیق ودالفتٹ: 
کما ورهً الطوسي علی ابن عبِاس فی نفس الموضع حینما قال: إِنّ المعنی: إِنّ سؤالك 
اي هذا عملٌ غیرژ صالح, فأشکل عليه مفشڑنا قائلڈً: 
معطاحت ات إضافةً القبیح إلی الأنبیاء٭ث٭. وذلك لایجورُ عندنا علی حال ٭. 
مل غتر ا( کرو نت اعل مسا ان مما یؤگد التزامٌ الشیخ الطوسی 
بمٹھجه الذي تبنّاہ والقائم علی البحت عن الواقع والصواب, ورد کل ما لمتتوفٌر فیه 
المواصفاثُ التي ذکرھا الشيحٌ الطوسی شروطاً لقبول الروایةً والنقل المعتبر. 


.٠٥ الاحزاب (۳۳)الایة‎ .١ 

.۴۳۲۰ انظر التبیان. ج۸ ص ۳۱۹۔‎ .٢ 
.٦٤ ةیالا)۱١(دوھ‎ ۳ 

.٦۹ ٤ ص١۱ انظر التبیان؛ ج‎ ..٤ 


۵. نفس المصدر۔ 


٤‏ / الشیخ الطوسي مفتراً 


ومن ذلك ماقاله فی تفسیرہ للایة الکریمة: 

و لَذِينٌ كَقَژُواسَو َآء عَلَيھم َأنذَذنً سی تَيِرمُع ديَََو ن4ا 
وقال ابن عباس: نزلت في قوم بأعیاِھم من أأحبارِ الیھودِ ذکرهم بأعیانھم من الیھودِ 
الایح غرل السصَوة 
وقال قوعٌ: نزلٹ فی مشرکی العربِ. 

فقال الشیخ الطوسی رافضاً لکل الاأقوال التی قیلت فی هذا المعنی: 
والذي نقولہ:إَِّه لایڈ من أَن تکون الم لان حملھا علی العموم غیرٌ ممکن. 
لا علمنا ان في الکفار من یؤمنْ فلایمکن العموخ وا الله غلع حر عفان فلا 
دال علیہ ', 

ولعلٌ تردد الشیخ الطوسي في قبولہ لاأقوال ابن عباس یعودُإلی ماقیل عن طرقِ الروایة 

عنه من 7 (غیرٌ ئن ورُواٹھا مجاهیلُ '>. 

ومن تلك الطرق, طریقٌ جُویٔبر عن الضحّاك عن ابن عباس 

کر متاضدیدامفست سے او 

(وطریق الضحٌّاكبن مزاحم عن ابن عباس منقطعة: لنّ الضحّاك لمیلقه4. 

وقدروی الطبري عن مشاش أَنَه قال: : دقلت للضْحاك: سمعت من ابن عبّ٘اس شیئاً؟ 

قال: لا'ء. 


ومن طرق ابن عبّاس, مارواہ المفشرون عن ابن جریح الذي یقول عنه السیوطي: 


ج- 


.٦ الاَیة‎ )٢( البقرۃ‎ . 

۲. انظر التبیان. ج ۱ ص .٠۰‏ 

۳ السیوطي:الإتقان, ج ۲, ص ۳۲۱. 
٤‏ . نفس المصدر, ج۲, ص ۲۲۲. 

۵ نفس المصدر۔ 


٦۔‏ تفسیر الطبری, ج۱ ص ٤٠‏ 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱٦١‏ 


دلمیقصد الصّحة. وإنما روی ماذکر فی کل آیة من الصحیح والسقیم .٤'‏ 
ومن تلك الطرق ا٘یضاً: طریق العوفی عن ابن عباس: (والعوفی ضعیف ولیس بواِ'ء. 
دوأأوهنُ طرق ابن عباس طریق الکلبي عن أَبي صالح عن ابن عباس, فإذا انضم إلی 
ذلك روایة محقدبن مروان السدي الصغیر فھی سلسلة الکذب ". 
وإلی ھذا المعنی أشار الشیخ الطوسي فی مقدّمة کتابہ عندما قال: 
ولاینبغی لأحد أنْ ینظر في تفسیر آیة لاینبیٔ ظاھڑھا عن المراد تفصیلا, أو یقلّد أحداً 
من المفشرین, لان من المفشرین... من دگٹ مذاہبه کابي صالح. والسدي, والکلبي 
08-0 
وأبو صالح ھذاکان یمر بە الشعبی: فیأخذ بأذنه فیٹرکھا ویقول: 
(تفشر القران وانت لاتقراً القرآن۔ 
واما السدی فقدقیل فیه إِنّه (ضعیف وکذاب وشّام'ء. 
وقدروی الطبري عن الشعبي أنه مر یوماً علی السدي وھو یفشر فقال: 
دلأن یضرب علی اشتك بالطْبلِ خیژ لك من مجلٍك ھذا“. 
ومٹل هذہ العبارة القاسیة تنبیٔ عن الکرارة التي کان یعانی منھامن عاصر السدي واطُلع 
فی اعرالامن اَم یت فان 
ولکتنا مع ذلك نجد الشیخ الطوسي یاكَدعن التدیٰ کا کا وإِنْ کان ھذا لایعني 


کے کرام 5 7 - 0ے ہج ۱ کا کھت ری 
اه یاخذ منەه کل شیء ودون محاکمة وتدقیق خاضصّةء وانه قدسبق لە ان ذمَ مدھبه فی 


.٦‏ السیوطی,الاتقان, ج۲ ص۲۲۱. 

۲.نفس المصدر, ج۲. ص۳۲۲ 

۳. نفس المصدر. 

.٥٤٤ ص١۱ تفسیر الطبری؛ ج‎ .٥ 

۳٥۰ دائرۃ المعارف الاإِسلامیةء تعلیق أُمین الخولی, ج۵, ص‎ ٦ 


۷ تضیر الطبری؛ ج ۱:ص .٦١٤‏ 


٦‏ الشیخ الطوسي مفتراً 


التفسیر, مما یدلّل علی أَنّه کان یراعی فی النقل عنہ. وقد لاینقل من أقوالہ إل مایری فیه 
وجھا حسناً 

وإذاکان موقف الشیخ الطوسي من أُقوال الطبقة الُولی علی ھذا النحو من الدقّة في 
النخڑی والنتحیصض اریت فان موقه ین اقوال النشٹرین الَبتأَءْرین لَابتلُ شاناعن 
موقفه ممّنْ سبقھم, لأَلّه کان یَھمهُم بالانحیاز لمذاہبھم, وهو أَمرُ غایة فی الخطورۃ إِذ 
لیکن طلبُ الحقیقة ھو المقصود فی تفاسیرھم, وإنّما کان (کلٌ واحد 0-0 مذھبه 
وتأڑل علی مایطابق أصلهء ولھذاقال الطوسی فیھم: دولایجوز لأحدِ أن بُقَلَدَ اأحداً منھم'۔ 
راودا رس ےکسا تناما ےورس 
منھا مایستحی الرفض, ویناقش ماینبغی مناقشته من أقوالھم وآرائھم, وکما فعل مع 
ارت آر لی دای ا ارت7 

7 متابعة موقف اقتی بی الاعتاد علق الماتور يتّم لا ا تح پنالنائر 
لدی الشیخ الطوسي شدرتا تابتدً قائمةً علی تدقیق الروایاتِ وتمحیعھا وقبولِ الأئر 
الصحیح منھاء دون الشعورِ بضرورۃ السیرِ وراءَ النقولِ والمرویّاتِ في گل الفروض, وبھذا 
کر ایخ ایی فا ارس کراعه جاک قول الو جا سموالسشتشن 
رھت لی حتقر تی شالة امم ری اٹہ اہاضاعلی لفل ولا 


تطرّق الشیخ الطوسی فی معرض حدیثه عن الیھود والنصاری, وھو یفشر الایاتِ 
القرانیّة التی ذکرتھم بما ھم عليه. وَقدَرَد عَلأیهم کثیرا من آراٹھم واقرالہم کنا واستنکڑ 


.٦ص‎ ٠۱ انظر التبیان٠ ج‎ .١ 

۲ انظر التبیان: ج ۱, ص ٦1ء‏ ص۲۳۳ء ٦١٤‏ و ج۲, ص ۳۷۵ ١٢۷‏ وغیرھا. 

۳. انظر التبیان٠‏ ج ۲ء ص ۳۸۵-٦۳۸و‏ ج٤,‏ ص ٣٢١‏ و ج1ء ص ۱۳١‏ وج۸ ص .۲٦٢ -٦٦٢‏ 
٤؛.‏ انظر التبیان, ج ۷و ص ۷۳ء ج٦‏ ص ۷٦٢و‏ ج۲ ص۳۲۳. 


۵. انظر التبیان. ج ١‏ ص ۳۹۳وج ٢ء‏ ص ٢٢-٢٢‏ و ج۲, ص٥٥‏ وج٢؛‏ ص٤٦۰‏ وج۲ ص٤۹].‏ 
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مواقفّھم من الدعوۃ الاإسلامیّة, ونبٹھا العظیم محمٌدٍِلٍء وکذلك تطرق إلی ذکر عقائیٍِھم 
والانحرافات التی اتّسمت بھا حیائثھم الفکر 7 والعقائدبّةُ ومنحاھم السلوکی الخاش, فد 
عبر کل تلك الملاحظاتِ التي یوردھا علیھ, اسان فی رافااعت غای 
بیاتٍ من القرآن, کانت تحذّرہم أو توبٔخھم, بشيء من التقریع واللوم وتصفھم بما 
یستحقٌّون من النعوت والصفات, ولعلٌ قلة اعتمادِ الشیخ الطوسی علی ماتنصّ عليه کتیھُم - 
أي التوراۃ والاإٴنجیل ربّما یکون ذلك ناجماً عن عدم توفّر القناعة لدی اَل مس 
ماغائث بد لف الک عاس تال اق ساضت آلی الترمن:لتح ریف والخزرر علی 
اأیدیھم, وصاغوها تبعاً لأھوائھم ومصالحھم, ومع ذلك نجد الشیخ نتر ان 
قدیستشھد ببعض النصوص من التوراۃ والانجیل الواضحة الصحة عندہہ وکما ذکر عند 


اش ئل قعائٰ 
نر پا 32 09 نے 229 کر رھ 
وألّذِيخ تبون آلؤشول اق الأمَی الَّذِي يَجِدوئۂ کشا عَِتْدَمُع فی الُزرا 
والإجیلِ4' 


ومعنی <یَجدونَه مَکُْوبأً عِْدَهُم في اَلقزراوَالإْجصیل) أَنْھم یجدون نعتہ وصفقه وأنه مکتوبٌ 
في التوراة (ُتانا لله من سینا وأُشرق من ساعیر واستعلن من جبال فاران) وا ائی 
اوع ضا عو مثلك وأجعل کلامي فی فمہہ فیقول لھم کل ماُوصيه یه وفیھا: 
وأما ابن‌الأمة فقد بارکتُ عليه جداً جدأ,وسیلد اثني عشر عظیماً و کو کو 
وفی الإنجیل بشارۃ بالفارقلیط في مواضع منھا: یعطیکم فارقلیط آخر یکون معکم 
اخر الدھر کله. 

وفیھا: إِنَه إذا جاء فنّد اُھل العلم. 

وفیھا: إِه یدب رکم بجمیع الخلق ویخب رکم 09 المزمعة ویمدحني ویشھد 5 
وھکذا لم نجد الشیخ الطوسي مکناً کی اسدیاناکہ مقر اشو رات رالاتمل 
ولمیعرھما اھتماماً خاصٌاً في تفسیرہ. و لم یلتغب اِلیھاإَِّ نادراً۔ 


.۱۵۷ الاأعراف (۷ الایة‎ ١ 


.۵٦٦ انظر التبیان: جا, ص‎ ۲٢ 


الفصل الرابع: 
الجانب اللغوي فی التبیان 


اللعغة 

اظھر الشیخٌ الطوسي اهتماماً خاصٌاً باللغة فی تفسیرہ, حیث کان یستعینُ بھا لتوضیح 
النصّ القرآنی واستخراج المعنی المطلوب من المفردات التی احتواها القرآن الکریم, 
ولماکان القرآن قدنزل بلغة العربء وھم اھل الفصاحة وأُرباب اللغة, فمن الطبیعی جدٛاً ان 
یکون لاستععالاتھم اللفوتة الِحَاصّة مابھییٔ للعفسز ۔أی عفسر>عادة اسَاسَیَة فی فھم 
النصوص والایاتِ القرأنیة الكریمةء ویمنحُه الفرصة المناسبة فی استنطاق آیاتِ الکتاب 
العزیز واستجلاء أسرارِ معانیھاء ولذلك جھد الشیخ ای وت ُقوالِ علماءِ اللغة 
البارزینَ وجملة من الشعراء الذین یحتجٌ بأشعارھم. وھو ازاء 7 الأخوال کان یت مرَثت 
الراصدِ الخبیر, فیناقشھا ویرجّحٌ بعضھا علی بعض, ویترك مالایصلح منھا ولایفیڈ. 

کما نجدٌه يُسھبُ في التفاصیلِ أحیاناً لضرورۃ یراها. وقدیوجرٌ في موضع آخر من 
تفسیرہ, فلایذکر إِلّ إشاراتِ مُقْتَضَبة من أقوال علماءِ اللغة وآرائھم. 

کما نراہ فی مواقف عدیدۃِ بطرحٌ رأيه فی الکلمةہ بینما بطرح آراءَ غیرِہ فقط فی مواضع 
وی می اسر ارام اسان نی کی کا کلشسیرا سا ما سروسات 
واکتشاف ما فیه. وبھذا یکون الشيخٌ الطوسي قدحفظ لنا في تفسیرہ شروۃٗ لغوبّةً کبیرة 


۰ / الشیخ الطوسي مفتراً 


لایستغنی عنھا مُتَخَصّصّ أو باحث, حیث اُسدی 0 ہا ا 
والتقدیر۔ 
ونحن ھنا نورہُ بعض الأمثلة التی کان الشیخٌ الطوسی قدذ کرھا فی تبیائه بشیء من 
کت ِِ ِ ٍِ ٍ 
.١‏ أورد في حدّ الکلام وتقسیمه عند تفسیرہ لقوله تعالی: فِقَتَلَقّیٰ اَدَم مِن بے لمات 

قَتابَ عَليه 4 ': 
الکلمة: اسم جنس لوقوعه الکثیر والقلیل. یقولون: قال امرؤ القیس فی کلمته یعنی في 
قصیدتھ, وقال قسّ فی کلمته یعنون فی خطبتھ. فوقوعھا علی الکثیرِء نحو ماقلناہ. 
ووقوعھا علی القلیل قال سیبویە: (قال) قد أُوقعھا علی الاسم المفرد والفعل المسفردہ 
والحرف المفردہ فأمّا الکلام فَإِنَ سیبویە قداستعمله فیما کان مؤلَفاً من هذہ الکلم, فقال: 
لوقلت: أَنْ تضربِ ناساً لہیکن کلام وقال أیضاً: إِنّماء فقلت, ونحوہ ماکان کلاماء بل 
قولاً, وأأوقع الکلام علی المتالّف والذي صوّرہ المتکلمون. إِنٌ حدٌ الکلام ماانتظمَ سن 
حرفینِ فصاعداً من هذہ الحروف المنقولةہ إٰذا وقع فمن یصحٌّ منه او من قبله الإفادۃ, ئم 
ینقسم إلٰی قسمین: مفید ومھمل. 
فالذي اراد سیبویە أنّه لایکون کلاماً, إنە لایکون مفیداء وذلك صحیحٌ, فأما تسمیتہ بأنّه 
کلام صحیح وکیف لایکون صحیحاً وقدقشموہ إِلی قسمین: مھمل ومفید؟ 
فأدخلوا المھمل الذي لایفید في جملة الکلام, 
والکلمة والعبارۃ والاٍبائةء نظائر: وبینھما فروی, والفریٔ بین الکلمة والعبارۃ ان الأظھر 
فی الکلمة هي الواحدۃٌ من جملة الکلام, وإِنْ قالوا فی القصیدۃ: إِنّھا الکلمةء والعبارۃ 
تصلح للقلیل والکٹیر, وأُما الإٍبانة فقدتکون بالکلام والحصال, وضیرھما من الأُدلّة, 
کالاشارۃ والعلامة وغیر ذلك. وأَمّا النطق فیدلٌ علی إدارۃ اللسان بالصوت ولیس کذلك 
الکلام ولھذا یقولون: ضربتہُ فما کلم ولایقولون فما نعلق, إذاکان صاح۔ وکذلك 
لایجوز اُن یقال فی الل: إِلَّه ناطقٌ, وأتا اللفظ فھو من قولك: لفظت الشی.: إذا أخرجتَهُ 
,2ء2 ولیس في الکلام مثلُ ذلك۔ ویقال: کلمنُه تکلیعاً وکلاماً ۔وتکلّم تکلْماً۔ 


.١‏ البقرة )٢(‏ الایة ۳۷۔ 
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ولذلك لایجوز أن یقال فیه تعالی لَفظ ولا أَنّه لافظ ۔ والکلم: الجرحٌ والجمم الکلوم. 
یقال: کلت أُکلمه کلم فأناکالم, وھو مکلومٌ وکلیئثك الذي یکلّمكَ. 
ویقال: کِلمة وکِمة لغة تمیمیّةء وقیل: إِنّھا حجازیّة وتمیم حکی عنھا کِلْمة ‏ بالکسر 
الکاف وتسکین الام ے وحکي تسکین اللام مع فتح الکاف, وأصل الیاب آنه ار دال, 
والکلم أَتُژ دالّ علی الجارح. والکلام أثر دالُ علی المعنی الذي تحته. والمتکلّم من رفع 
ماسمیناہ کلاماً بحسب دواعيه وأأحواله, وربّما عمٌر عنە بأَنه الفاعلٌ للکلام, ولیس 
المتکلّم من حلَه الکلام۔ لان الکلام یحل اللسان والصدر ولایوصفان بذلك '۔ 

(“0 وورد قوله فی بیان الفرق بین دإِنٌَ)‎ ٢ 
والفرق بینھما أنٌ المفتوحة موصولة والموصولة تقتضي صلتھا فصارت لاقتضاتھا‎ 
الصلة أُشذٌ اتصالاً بما بعدھا من المکسورۃ, فقدّر بعدھا الضمیرُ الذي ھو من جملة‎ 
صلتھا ولیست المکسورۃ کذلك, لانٌ دأْنٌ> المفتوحة بمعنی المصدر فلابدً لھا من اسم‎ 
وخبر, لھا تلتقی بأَنْ یکون دخولھا کخروجھا ولیس کذلك دن ومن المفتوحة قول‎ 
٦ 

فتیة کسیوفِ الھندِ قَذْ عَلِمُوا نعالك قل مر تعفی موتتل 

وَآَمَاقر 7و فی النور وأۃٌ متَب اللهه ' فَإِنٌ هی رفع کی المبتدأً واأنا 
قراءة نافع وا مق الد فحسن وھو بمنزلة قوله: (وَآجژ دَغواهُم ان لْحَند لِلّهپ 000 
لأحدٍ أن یقول: هذالاُستَحْسَؿ؛ لان المخلفة من الشدیدة لا یقع بعدھا الفعل حتّی یقع 
عوضّ من حذف دانہ ومن أَنّھا تولي مایلیھا من الفعل ید علی ذلك هِعَلمأَنْ سَیَکُون 
ینگ وقولہ واقَلا یَلمَأفلُ َلکِتاب ان لا یرون علیٰ شَيی) “ وذلك أنھم استجازوا ذلك, 
وإن لیدخل معه شيء من ھذہ الحروف, لاہ دعا ولیس شيء من ھذہ الحروفِ یحتمل 


.۱٦۷ الطوسي,التبیان, ج ۱ء ص‎ .١ 
النور (٢۲)الایة ۹۔‎ ۲ 

۳۔ یونس (۰٠)الایة ٠١‏ 

۔٥٢ المزمل (۷۳) الایة‎ .٤ 


۵. الحدید (۱۷)الایة ٢٠۔‏ 


۲ الشیخ الطوسي مفشراً 


الدخول معه. ونظیر هذا فی أنّه کماکان دعاء لمیلزشه العوضّ قولہ: <ثُووِي أْ ور مَنْ 
ِي التَارِ ومن خَوْلھام ' فولی قوله (بُورِك+ (أُنْ) وإِنْ لمیدخل معھاعوضّ کما لمیدخل فی 
قراءة نافع وأٌشت اللہ یا والدعاء قداسنٌجِیرٌمعه مالمیستجژ مع غیرہ ألاتری تھم 
قالوا: <أُما إِن جزاك الله خیراً من)ء حمله سیبویه علی إضمار القضة في دإن) المکسورۃ 
ولمیضمر القصة مع المکسورۃ إِلا فی هذا الموضع '۔ 

وکما فصّل الحدیث في مواضع مختلفة من التبیان نجدہ 0 02 ومن 
ُمثلة ذلك مایلی: 

١۔‏ ورد قولە فی بیان الفرق بین دالأکٹر؛ ودالاأعظم): دوالفرق بین الأکٹر والاأعظم, إِنْ 
الأعظمَ قدیو 0 واحد ولایوصف بالأکٹر واحد بحالٍء ولھذا یقال فی اللہ تعالی: إتّه 
عظیم وأَعظمٌ من کلّ شيء ولایقال أکئر, وإِنّما یقال: أَكبرُ بمعنی أعظم '4. 

٢‏ وعند تفسیرہ لقوله تعالی: ولا تَتبِهوا حُطواتِ اَلشَيْطانِپ ‏ قال الطوسی 

وقول وَحُطُواتِ> یجوز فیه ثلاثة أُوجھ ۔ بضم الخاء والطاء, وضمٌ 7 ھ788۳۹ھ 


وضمٌ الخاء وفتح الطاء". 

٣‏ وفی تفسیرہ لقوله تعالی: فمِن دُونە فُکیڈونی جَمیعائ ٌلا نظزونم' قال: 
والفرق بین الانظار والتأًخیر أَنٌ الانظار را صاحبه فی أُمرہ والنأخیر خلاف 
التقدیم من غیر تضمین'. 


.٤‏ وفی بحثه عن کلمة (عمر> قال مفسرنا: 
وفي (عمر؛ ثلاث لغات: ضم المیم وإسکانھا مع ضمّ العین. وفتح العین وسکون المیم, 


۔ 


النمل (۲۷) الایة ۸۔ 

۲. الطوسي, التبیان٠‏ ج ٤ء‏ ص .٦٤٤‏ 
۳ الطوسي, التبیان٠‏ ج ٤‏ ص .۲٤٢‏ 
.٤‏ الأنعام )١(‏ الایة ١٤١‏ 

.۲۹۷ الطوسي. التبیان. ج٤. ص‎ .٥ 
۔١٥‎ ةیالا)۱١(دوھ‎ .٦ 


۷. الطوسی.التبیان: ج٦,‏ ص ١٠۔‏ 
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ومنه قوله لعثٌ2) وعَئر الإنسان بالفتح لاغیر, وفي القسم أَیضاً بالفتح لاغیر'۔ 
.٥‏ وقال فی (حسبان): 
ووحسبانہ مصدر حسبتہ اُحسبه حسباناً نحو السکران والکفران, وقیل: ھو جمع 
حساب کشھاب وشھبان '. 
وقدذکر المفسر آراء جملة من علماء اللغة دون ان بسھم فی طرح ۰- فی المسائل 
التی ذکروھاء وقدیرجع ذلك إلی قبولھا کلّھا عندہ وعدم اعتراضہ علی شیء منھاء ومن ذلك 
آ3 رد الشیخ الطوسي منالاًاأوضح فیە: 
١‏ الفرق بین اللقاء والاجتماع فی قولہ تعالی: و إذالَقرا الَذِينَ آمثوام 'نقلاأعن الرتاني 
حیث یقول: 
الفرق بین اللقاء والاجتماع أَنٌ اللقاء لایکون إِلّا علی وجے المجاورۃ, والاجتماع 
قدیکون کاجتماع العزمین في محلّ ٴٔ. 
٢‏ وحول دالسلمە ذکر رأَیاً للأخفش یقول: 
دالسلم) بکسر السین الصلح, ویفتحھا وفتح اللام: الاستسلام, وقال الزجاج: دالسلم 
جمیع شرائعه. ویقال: 
الیِلم والسّلم معناہما الإٍإسلام, والصلح. وفيه ثلاث لغات: کسر السین وفتحھا مع 
تسکین اللام وفتحھاء وقال أبو عبیدة: الٍلم بکسر السین ۔ والاإسلام واحد وھو في 
آخر المسالمة والصلح “. 
٣‏ وکذلك اُورد فی بیان وزن ١أٗشیاءہ‏ جملة أقوال فقال: 
وقیل فی 5 (اُشیاءےء ثلائة أقوال: 
الذُول: قال الکسائی: هو أفعال ِا نہ لیصرف, لانّھم شبھوہ بحمراء, فألزمہ الزَجاج اَل 


.۱١ الطوسي, التبیان. ج۸ ص‎ .١ 
.٦٦٤٤ الطوسي. التبیان. ج ۹ء ص‎ ۲ 
.١١ الایة‎ )٢( البقرۃ‎ ۳ 

.۷۹ الطوسي, التبیانء ج ۱١ء ص‎ .٤ 


.۱۸۵ الطوسی. التبیان. ج ۲؛ ص‎ ٥ 


۷۲ الشیخ الطوسي مفٹراً 


ضرف أَساء ولا انان 
الثانی: قال الأخفش والفراء ھی دفعلاءە کقولك هین وأھوناء فألزمه المازنی, وقال: 
لا کیف یصفّرھا؟ فقال الأخفش: (اُشیاءء فقال: یجب أن یصفّر خامعقات از 
اَضَذَقاء في المؤنّٹ صدیقات في المذکر صدیقون. 
قال الزجاج: إنما قیل فی هین: اُھوناء لان ھین أصله دھیین؛ علی وزن فعیل فجمع 
علی اُفعلاء کنصب و اشان 
الثالت: قال الخلیل وسیبویە: دأفعاءہ مقلوبة کما قلبوا (أنیق؛ عن أوق. وقسي عن 
تووین ا 

.٤‏ ومثل ذلك ذکر مفشرنا: 

حول کلمة دالرؤیاە آراء للعلماء فقال: 
قال: ابو علی النحوي هالرؤیاء مصدر کالیشری والسقیا والبقیا والشوری.إِلّ لماصار 
اسما لھذا التخیل في المنام, جری مجری الاأسماء, کما ان ددژ؛ لقاکٹر فی کلامھم فی 
قولهم للہ دژك جری مجری الاأسماء وخرج من حکم الإعمال, فلایعمل واحد منھما 
إعمال المصدر,ہ ومما یقوی خروجه عن احکام المصادر تکسیرھم لھا (دڑی) فصار 
بمنزلة دظلمء والمصادر في الأکٹر لاتکٹر والرؤیا علی تحقیق الھمزۃہ فان خذفت 
قلبتھا فی اللفظ واواً ولمیدغم الواو فی الیاء۔ لأنٌ الواو فی تقدیر الھمزۃ فھی لذلك غیر 
لاز اف الاعتداء بھا فلمنُدغم, 0 ألھا قوم. فقالو ادریاء فھؤ لا قلبوا الواو 
قلباً لاعلی وجه التخفیف: ومن تم کسروا الفاء کما کسروا من قولھم: قرن لوی وقرون 

یا 

:" وجاء قوله عند تفسیر قولہ تعالی: َغُلبَتِ آلژوغ4‎ .٥ 
فی دالغلب؛ قال الزجاج:‎ 
الغلبٔ والغلبة مصدران, مثل الحلب والحلبةہ والغلبة الاستیلاء علی القرن بالقھر, غلب‎ 


.۳٦ص‎ ٤ج الطوسی, التبیان:‎ .١ 
.۹٦١ص‎ ء٦ج الطوسی, التبیان:‎ .۲ 
۔٢ الروم(۰)الایة‎ ۳ 
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بے نر غالہ رن2 بطلوب عل تَا امرس لین عَالي ا 

٦‏ ورد قوله فی بحثه لکلمة ہریحان): 
وأصل 2 روحان؛ لن من الواو إِلّ أنه حخْتْف وأُعمل التثقیل للزیادۃِ التی لحقَنّه من 
الألف والنون -۔ذکرہ الزجّاج'۔ 

۷ کما ورد قوله فی تفسیرہ لقوله تعالی: هاؤمْ اَفْرَۂواكِتابیةۂ4' في کلمة ؤھاؤم4: 
وأھل الحجاز یقولون: دھایا رجل, وللائنین ھاؤماء وللجمع ھساؤموا, وللمرأء ھاء۔ 
بھمزۃ -ولیس بعدھا یاء, وللمرأتین ھاؤما وللجماعة هَاؤْنٌ یىانسوۃ, وتمیم وقیس 
زقولون‌ھایا رَجل کل قول امل الْحَجَات وللائندین خَاتا وَللنلة ا ئوا ول اءَقائی 
راو ۱ 
ھاء یا ھذہ وللثلائة هان, وبعض العرب یجعل مکان الھمزۃ کافاً فیقول ھاك بغیر ھمزةۃ 
ویأمر بھا ولایتھی ودھاءء, بمنزلة خذ وتناول, ووقف الکسائی علی دھاؤم؛ وابتداً 
<اَفْرَۂواکِتابیذ> 

وکما ذکر اراء اللغوبّین وحدھم فی مواقع نجدہ ھنا یذکر آراءہ إلی جنب ارائھم مستّا 

یؤکد قدرته علی مناقشة علماء اللغة ومجاراتھم فی هذا المیدان ومن ذلك: 

,١‏ قال الطوسی عند تفسیرہ لقوله تعالی: ٭ربٌ العالَیسین4: 
وو لە: وب آلعالّیین) أُي المالك لتدییرھم, والمالك للشیء یسٹی ربّه ولایىطلق ھذا 
الام إِلا لن اھر رگا نی خی قرو فال نر لیازورت افیشرول قَسق 
من التربیة ومنه قوله تعالی: (وزبایٹکم اللّاتِي فِي حُمْو رکم“ ومتی قیل في الل إِنه رب 
سی کایعد ور تر شاض لاف امن سی یه اتی ہینات 
الأفعال, وآلعالبٍین) جمع عالم لا واحد لە من لفظه کالرھط والجیش وغیر ذلك. والعالم 


.٥۰٢ص الطوسي, التبیان. ج۸‎ .١ 
.٦٥١٥ص الطوسي, التبیان٠ ج ۹ء‎ .۲ 
الحاقة (۱۹) الاایة ۱۹۔‎ ۳ 

.٤‏ الطوسي, التبیان, ج ۱۰ء ص۰۱. 
۵. النساء(٢)الآیة‏ ٢۲۔.‏ 


٦‏ الشیخ الطوسي مفٹراً 


فی عُرف اللغة عبارۃٌ عن الجماعة من العقلاء؛ لاّھم یقولون: 
جاءني عالم من الناس ولایقولون: جاءني عالّمٌ من البقرہ وفي عُرف الناس عبارۃ عن 
جمیع المخلوقات, وقیل: إنە أ٘یضاً اسمٌ لکل صنف من الاأصناف, وأھل کل زمنِ من کل 
صنفِ یسٹی عالَما ا جُمِعَ, وقیل: عالَمون لعالم کل زمان, قال العجّاج: 
فخندف ھامة ھذا العالم'۔ 

.٢‏ وأورد فی استعمال دوہ من الایة: وأ كَضٌَِب من الکماءک' اقوالاً متھا: 


2ء 


قیل: واولَََسسل بسن الوار کشاشسل الشف سن سابتل لہ سیاق 


الکلام, قال توبةبن الحمیّر: 
وقد رٌّعمثُ لیلی بأني فاجر لنقسي تُقاھا او علیھا فجوڑھا 
ومعلوم أُن توبة لمیقل ذلك علی وج الشك, وإِّما وضعھا موضع الواو, وقال جریر: 
نال الخلافة أوکانٹ لهُقدراً کا اتی رَتَا وی علی نذر 


ومثله کثیر. قال الرجّاج: معنی ١اوہ‏ في الایة التخییر کان قال: إنکم مخیرون بأَن تُمتّلوا 
المنافقین تارۃ بموقد النارء وتارۃ بمن حصل في المطر 
یقال: جالس الحسن أو ابن سیرین, أي انت مختر في مجالسة من شئت منھما'۔ 
۳ ورد فی بحثه ل(سبأء قولہ: 

وقراً این کثیر وأبو عمرو ومن مَبَأٌبتَبَأء غیر مصروف. الباقون مصروفاً منوّنا, من 
لمیصرفہ. فلانّه معرفة ومؤنٹ, لألّه قیل: سباء حي مر اشنا ال وقیل هو اسم 
أٹھم وقدقال الزْجّاج: دسبأء مدینُ تعرف ماس اع تھا وع فا مسر 
ثلائة أَام, فإذا صرفته فعلی البلد. وإذا لمتصرفه فعلی المدینة, وقیل: من صرفه جعله 
تا عام و ارت مل اتا لاس تال مر 

الواردون وٹلیم في ذوي سباً قدعَضّ أُعناقَهُم جلدُ الجوامیس 
وقال آخرون في ترك صرفہ: 


.۳۲ ص‎ ١ الطوسي.التبیان. ج‎ .١ 
البقرۃ (٢)الایة ۱۹۔‎ .٢ 


۳ الطوسي, التبیان. ج ۱, ص ۹۲. 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسی في تفسیرہ / ۱۷۷ 


من سباأ الحاضرین مأرب إذ ےرطق تر سلة رظ 
.٤‏ جاء فی بحثه لکلمة ×ردف) قوله: 
ا من الاأفعال التی تتعدٌی بحرف وبغیر حرف کما قال الشاعر: 
جا قفا طارہ تاد مس پان سعارفتات 
وقیل: إِنّ الباء الما دخلت للتعدیة, وقیل: إِنّما >َخل نا کان معنی تطرحن: 
ترمینَ,ء و كذلك. 
لماکان معنی ریف لَکُمُ٭ دناء قال ''لکم" قال المبرد: 
معناہ ردفکم واللام زائدۃة'. 

.٥‏ وعند تفسیرہ للایة الكریمة طَأعلك 222 فی جَبيك تحْزخ نیضاء مِن عَيرِ شوو وَاَضْٹ 
إلَيقَ جَناحَ ہی اَلژهْبِ فَذاِك بڑھانان ِن رَئكَ إلیٰ فِرِعَؤنَ وَمَلَأُہ إِنَهُم کائُوا قَؤماً فا یقَِین ٢4‏ 
قال فی ذلك: 

۱ وقیل فی تشدید هذابِكَ ثلائة اُقوال: أحدھا: للتوکید, الثانی: للفرق بین النون التشی 
تسقط للاضافة وہین هذہ النون, الثالث: للفرق بین بنیة الاسم المتمکن وغیر ھ0 
زوری کچ آو کی را فو قال تر عل و سدَفف اھ الس اع الوفن 
یاء کما قالوا: تظنیّت وتظّنت ُٔ. ۱ 


." وجاء فی تفسیرہ لقوله تعالی: 9وك إِذاُقَسْمَةُ ضضیزیٰ4‎ ٦ 

قْر لەفی (ضیزیٰ) والضیزة الجائرَۃ الفاسدۃٌ ووزنه دفعلی إِلّ آنّه کسر أَوّله لتصبح الیاء 
من قبل أنّه لیس فی کلام العرب <٦فعلى)‏ صفة. وصفة فعلی) نحو ٭حبلی) یحمل علی 
ماله نظیر. وأتا الاسم فإِنّه یجيء علی ہفعلیە کقوله (لإ الدکریٰ) وتقول المربٔ: ضِژْتہ 

.١‏ الطوسي. التبیان: ج۸ ص ۷۷۔ 

.٢‏ الطوسي. التبیانء ج۸ ص۱۰۲۰۱۰۱. 

۳ القصص (۴۸) الآیة ۳۲۔ 

.۱۳۱ الطوسي, التبیان. ج۸ ص‎ .٤ 

.۲٢ ةیالا)٢٥٥ النجم‎ .۵ 


۸ ا الشیخ الطوسي مفشراً 


حقه أُضیزہ وضأزته -لغتان -إذا اُنقصته حقه ومنعتہ, ومنھم من یقول: ضٰزته -۔بضم 
الْضانےافو زی راقرا تی الف 
فإ تَلْأَعتا نَثتَِكَ وإِنْ تَفبِ مك مَطتور وأمك را 
ومنھم من یقول: (ضیزی) -بفتح الضاد - ومنھم من یقول دضأزی) بالفتح والھمزۃ 
ومنھم من یقول: ٭ضوزی) ۔بضم الضاد۔ والھمزة'۔ 
وقد استعان مفسرنا بالشعر لیستشھد به في ترجیح رأي لغوي وتأییدہ ومن ذلك: 
.١‏ في قولہ تعالی: من الا من ول تنا پاللٰه وپالیوم الاّخيٍ4' یذکر: 
<ینه لفظ یخبر بە عن الواحد من العقلاء واثنین وجماعة فلاقال: (وما هُم پِژینین> دلَّ 
علی أَنّہ أرادَ الجمع, وإِنّما قال <یَثولٌ> بلفظ الواحد حَغلاٌ له علی اللفظ. 
قال الشاعر: 
تکن مثل من یاذئبُ یصطحبان "۔ 
٢‏ وفی بیان الفرق بین الال والأھل یقول: 
والفر ىُ بین الال والأھل أَىٌالأهلِ أُعمٌ من یقال:أُهل الکوفةء ولایقال: آلُ الکوفة, ویقال 
ال البلیِء ولایقال آلُ البلد۔ 
ول فرعون: قوئه وأ٘تباعہ. وقال صاحب المین: الال کل شيء یؤول إلی شيء إذارجع 
إلیه, تقول طبختٗ العصیر حتّی ال إلی کذا۔ 
ودأولیٰ4 کلمة وعیدِ علی وزن فعلی والاآل: السرابٌ ول الرجل, قرابنّہ واخد بیتھ, وآل 
البعیر, أُلواحه, ومااقترب من أُوطار جسمہہ. وآل الخیمة فا والالة: 
شدّۃ من شدائد الدھر, قالت الخنساء: 
س ےحمل تَفٛسي علی آلے انسا عملٌھا واِنسا لہا 
٣‏ وفي بیانە الفرق بین القتل والذبح والموت یقول: 


.٦٢٤ الطوسي, التبیان, ج ۹ء ص‎ .١ 
الایة ۸۔‎ )٢( البقرۃ‎ .۲ 

۳. الطوسي, التبیان. ج ۱ء ص۷٦.‏ 
٤‏ . الطوسي, التبیان, ج ۱, ص ۲۱۹. 


البابٌ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱۷۹ 


فالتتلُ والذیحُ والموتٌ نظائرُء بیٹھما فریٔ: فالقتلُ نقض بنیة الحیاۃ, والذبح قَري 
الأُوداج, والموتُ عند من أثبته معنی عرض یضلدً الحیاۃ, یقال: قتل بقتل قتلاّ, واقتتلوا 
اقتتالاً و 7 ا تقَاعلاٌ واستقتل استقتالاً وقتّل تقتیلاًہ وقاتله مقاتَلةًء وقوله تعالی: 
اتَلْهْمُ ال ' 
معناہ لعنھم اللہ. قوم اُقتال: اي ہم اُھل الوٍترہ والتِرۃ:أُي ھم أعداء وتراۃ وتقول: 
َققلّتٍ الجاریة للفتی. یصف بە العشق وقال الشاعر: 

تَقَتّلتِ لي سی إذا ماقَتَليِني تتَشْكّتِ ما هذا يِفِثلِ النواسكِ 
تل فلانٌ فلانا, إذا عرّضە للقتل. والمقتل من الدواب الذي قدذلٌ ومرن علی العمل 
وقلب مُقَكُلَ, ا ي فُتّل عُشْقاً ومن قول امریٔ القیس: 

کسی اب انت 
قال ابن درید: قتلت الخمر بالماء إذا مزجتھاء قال الشاعر: 

ِن الصي ناولتني فسرددتھا قُعلت قعلت فھاتھا لمتقتل 
وتقتّل الرجلُ لحاجة اي يأتي لھاء ویقتل الرجل للمرأہ: إذا خضع لھا فی کلام وقتل 
الرجل عدوہ بے اقتال, وفلان قتل فلان. اي نظیرہ وابن عمه وقتله قتلة سوء 
واقتنلوا بمعتی تقاتلوا بت قتلوا قال ابو النجم: 


ندافع الشیبّ ولم 7ئ ا 
.٤‏ وفي قوله تعالی: وَاَبفُوا إِلّي الَيس٥لَەٌه‏ ' یقول الشیخ الطوسي حول کلمة 
طالو يِسیلهم: 
وھی علی وزن فعیلة من قولھم: توسلتٌ اليك أي تقَرّبتٔ, قال عنترۃبن شداد: 
 ٰ 9‏ 990وک ی۹۰۰ 
وقال الآخر: 
إذ أُغفل الواش ون عُُنا لوصلنا وعادَ العصافي وکلارالرسائل 


۔٤‎ ةیالا)١٦( التوبة (۹) الایة ۳۱: المنافقون‎ .١ 


.٤٦٢-٢٢١٢ الطوسی, التبیان. ج ۱, ص‎ .٦٢ 
۔۳٣ الایة‎ )٥( المائدۃ‎ .۳ 


۰ الشیخ الطوسي مفتراً 


یقال منه سلت أُسال أُي طلبت وہما یتساولان أي یطلب کل واحدٍ منھما من صاحبه 
والأصل الطلب والوسیلة التي ینبغی أُن یطلب مٹلھا"۔ 
.٥‏ وجاء قوله فی تفسیرہ للایة ط وَجََلَ لُکُم مِن أُڑْواجکُم بَيْینَ وَحَقَدَةًٌ'؛ 
ال الحفدِ الإسراخٌ في العمل. ومن یسعی ویحفد ومرٌ اہر یحفدُ حفداناً, إذا مر 
بسرع فی سیرِہ وحفد یحفد حفداً وحفدانا, قال الراعی: 
کلت متسر ھا نو نا مد إذا الحداۃ علی اُکساٹھا حفدُوا٣‏ 
٦‏ وفي تفسیرہ لقوله تعالی: طوَأنْکِخُوا اَلاٗیامیٰ مِنگُم4, قال الطوسی 
اعد ہت وقال جمیل: 
اس الا کان هن ان حْبَبِتُ لا ان غنیثُ الغوانیا٭ 
ھن میلست سس سس 
الَ اه الآخر6ہ': 
والنشاءة والنشأۃ بالمدٌ والقصر, لغتان. کقولھم: رأفة ورآفة, وكأبة وکابة وھما مصدران 
فالنشأة المرُۃ الو احدق, یقال: نشأً القّلام فھو نايِیُ وامرأ2 ناؿِثئ والجمع نواشیٌ ویقال 
للجواري الصغار: تَشا قال نصیب: 
2 ھھ ا فی التشْاً الصغاژ۷ 
وکان ن للطوسی آ23 خاصّة بە فی اللغة قدیخالف بھا اراء ء غیرہ من العلماء وھذا واضح 
فی تفسیر التبیان, حیث نجدہ کر اط کل غیرہ من اللغویین ومن ذلك: 
١۔‏ ففی قوله تعالی <وَقال الین أَتَبعُوا لو أَعٌ لا کہ فَتكبََأيِنهُم کما تَبَژءوا بِنّاکَذٴلِك بُر یھ 


- 


. الطوسي, التبیان. ج ٠۳‏ ص۵۰۷. 
٢‏ النحل )۱٦(‏ الایة ۷۲۔ 

۳ الطوسي. التبیانء ج٦:‏ ص٤۰٦.‏ 
.النور (٢۲)الایة‏ ۳۲ 

. الطوسي. التبیان. ج ۷, ص ۳۸۲. 
.٦‏ العنکبوت(۲۹) الایة ٥۔‏ 


۷۔ الطوسی, التبیان. ج۸ ص۱۷۳. 


ہم 


ات 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۸۱ 


آللهُ أَعْماهُم عَسَراتِ عََيِهغ وما هُغ بخارِ ین من اَلتّار4'۔ بقول فی حسرات: 

رالشرآت سر لسر رع اما اقَائد رارق صا افزاذ 
اج آلحسرۃ تلق بالاضی خَائة والارادَہ علق پالسئیل: لاد العسةَالّماتی 
بالات وھ الس رگ را کہ الس کہ اسم علی فعله أأوسطهہ × 
حروف العلّة ولوکان صفة لقلت: صعبات فلمیحرك, وکذلك جوازات وبیضات, وإنّما 
حرك الاسم لأنّه علی خلاف الجمع السالم, والحسرۃ والندامة نظائژ وھيی نقیض الفْبْطَة, 
وتقول: حسرتٗ العمامة عن - إذا کشنھا۔ وحَسر عن ذراعیه حسراً, وانحسر 
انحساراً وحشرہ تَسیراً, والحاسر في الحرب الذي لادرع عليه ولاِتْفَرَ وحسر 
یمسر پھو وس )ٹا کت عل اپ اقانت طرت ماب زکشرت التاقة سبورا 
/ھھئ// "00 
بی رشغوالسی ال الع شفنواخل الات الع گنت 

ورد قوله في بیان الفرق بین دمنە ودالذي؛ في تفسیر قوله تعالي <وَمَئ نول الله 

ورٹرلٹھ': 

والفرق بین ×من؛ ودالذي؛ من ثلائة أُوجە: 
اأحدھا: أُن دمّنئ لِماعلَلُ ودالذيە مشترکةہ ومن فی الجزاء لمايْشتتْبل وھی فی 
معنی دإن) ولیس کذلك دالذي), وشالٹھا أنٌ ×منہ تجزم ولانحتاج في الجزاء 
والاستفھام إلی صلة ولایکون جوابھا إِلّ بالفعل والفاءٔ. 

۳۔ وفي بیانه الفرق بین الرسول والنبي یقول: 
والفرق بین الرسول والنبي, أن النبي لایکون إِلّ صاحب المعجز الذي ینبىٔ عن الله أُي 
یخبر, والرسول إذاکان رسول اللہ فھو بھذہ الصفة, وقدیکون الرسول رسولاً لغیر الله 
فلایکون بھذہ الصفةہ والإنباء عن الشيء قدیکون من غیر تحمیل النبأ والإٴرسال 


.۔۱٦۷ الایة‎ )٢( البقرة‎ .١ 
.٦۹ص الطوسی, التبیان: ج ۲ء‎ ۲ 
.٦۵۹ الایة‎ )٥( المائدۃ‎ .۳ 


.۵٦٥ الطوسی. العبیان, ج ۳؛ ص‎ .٤ 


۲ / الشیخ الطوسي مفشراً 


او 1و سس سالگ 

٤۔‏ وفی تفسیرہ لقوله تعالی فو نَم يَرَاكَيِفَ يُبْدِیٗ الله الخْلَ' جاء قولہ: 

7 دیْٔدِیٔء ودٔمْدِي؛ فیە لغتان. اتی بھا القرآن بَدَأاللہ الخلق أبدَأهم, قال الله تعالی 
7 اي یَيدأاْخلق تُو يد فمصدر ابد ری بْدَاءَ فھو مُبْبِیء ومن قرا 2 
دیَبْدُوٌ بڈءاء فھو بادِیٔ وذلك مَبِدُوۂ, ویقال: رجع عَوْدُهُ علی بَدَیْه بالھمز, وبَدَا يَبُڈُوء, 
بغیر همرٌ: ظھر, وقال أُبو عمرو هغلام ثعلب) یجوز رجع عَوْدُهُ علی بَدہ ۔بغیر ھمز. - 
بمعنی الظھور کقولھم: دماعدا ما بَداء '۔ 

۵. وجاء قوله فی 2ھَلُمٌء عند تفسیرہ لقوله تعالی: َالقائِِیخٌ لإخُوابِهم مَلُمإِليناه “. 
لوہ بمعنی أقثل۔ وأھل الحجاز یقولون للواحد والائنین والجمع والأنئی (هَلُمْ) بلفظ 
واحد, وإِنّما ھی دلم) ضئت إِلیھا دھاء التی للتنبیه تُمٌ حذفُ الأًلف من دھاہ إذ صارا 
امیر مرش رات ول ھر فاشار ساسا راَسَد ايد 
مزا 

٦‏ وعند تفسیرہ لقوله تعالی فَالّذِينَ یُظاجژ ون مِنْکُم من زسائهم ما می أُکھاتھ:ھ“! 

قوله فی (ظاهر): 
ویُقال فیە: ظاهرَ فلانٌ من امرأته ظھاراً ومظاہر١ۃٌ‏ وإظھاراً فلان ظاھر, وتَظاَرَ تظامْراً 
الله دم وَأظوز [ظھاراہ وأصلة تاور گرا ال ال اُدغمت الناء فی ااظاء' 

۷ وفی کلمه رأحدء جاء قوله: 

ا (دأحدء وحد فقلبت الواو ھمزۃٌّ کما قیل: وناہ وأناہ لأنٌ الواو مکروهة أُولاً 


٠٣ص‎ .٤ج الطوسي, التبیان.‎ ١ 
العنکبوت (۲۹) الایة ۱۹۔‎ ۲٢ 

۳. الطوسي. التبیان: ج۸ ص۱۷۳. 
٤‏ . الأحزاب (۳۳) الأَیة ۱۸۔ 

۵. الطوسي, التبیان٠‏ ج۸. ص ۳۲۷. 
.٦‏ المجادلة (۱۸)الایة ٢۔‏ 


۷. الطوسی, التبیان. ج ۹. ص ۵۳۸. 


البابٌ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱۸۳ 


وقدجاء وحد علی الاُصل. قال الشاعر: 
کانَ رجلي وقدزال الٹھاژ بنا بذي الجلیل علی مستانس 
2ککو.,۸۵, 


-. 


النحو 

للنحو مدان واسمٌ فی تفسیر الطوسي, فقداحتوی علی کثیرِ من الآراءِ النحو 4ء حیث 
رجع الشیخٌ إلی آراءِ الأعلام البارزین في ھذا المجالِ من علماءِ مدرستی البصرۃ والکوفة 
کالخلیلِ الفراھیدي؟ 0 7 ۶۶ ۰م 
وتَقلّب' والزجاج ' وأٗبي علي الفارسي' ' وغیرھم, ونجدہ حین یذکر آراھم فی النحو 
لایلتزمُ بھا إِلّا بعد غربلة وتمحیصِص وقدیرد علی بعضھا لرجحان رأي خر ویوضّحٌ بعض 
الآراِ حول خطإ اأحدٍھم, ویشیز إلی الرأي المفضّل. وھنا دليلُ علی تَعَلَيهِ بھذا السلم 
واقساع آفاقه اللحویّة والاأدبیق ود نخان هد ان دون الاستشھاد بای رأي من اراء 
الآخرین, کما یورد أُحیاناً شواهد نحوبّة دون التعلیق علیھا :ما یدل علی مطایتھا لرأیہ: 

۱ . فنراہ مثلا یتفق مع الفراء فی إعراب دلولاہ من الایة: (فلولا إذ جاءهُغ بأشنا ت تَضََِعُوا 
.١‏ الطوسي.التبیان. ج ۱۰, ص .٤٤٤‏ 
٢‏ ابو عبدالرحمن الخلیل بن اأحمد الفراھیدي. صاحب کتاب العین. 
۳ ابو الحسن عمروبن عثمان البصري النحوي المتوفی في حدود سنة ۱۸۰ھ. 
٤‏ أبو الحسن علی بن حمزۃ الکوفی البغدادی المتوفی سنة ۱۸۹ھ. 
لع کا اف اس شر امس سھای 
.٦‏ ابو زکریّا یحیی بن زیاد الکوفي النحوي المتوفی سنة ۲۰۷ھ۔ 
۷۔ ابو عبیدۃبن المثنی البصری النحوی المتوفی سنة ٢١۲ھ.‏ 
٣آ"ھ۰۸۸"۷۲۷۷یٰم")‏ 
7 0 000,0 - 
0+4 
.١‏ یو علي الحسنین أأحمدین عبدالغفار الفارسي النحوي المتوفی سنة ۳۷۷ھ 


مے 


٤‏ الشیخ الطوسي مفشراً 


لکن قَسّث قُلوبهُم وَرَیِم لهُم اَلشيِطان ماکاوا یَغْعثون4' حیث یقول: 
قال الفڑاء کلما رأیتَ في الکلام دلُولاء ولمترَ بعدھا اسماً نھي بمعنی دهلّا) کقوله ولَولا 
أَمزقیي إلیٰ أجَلِ قریب) ' ووكلولا إِذكثٹم عَيزتَویٔین) '۔ 
واذاکان بعڈھا اسم فھی بمعنی الو؛ التی تکون فی جوابھا اللام ودلوماء فیھاء مسافی 
01 ھ+) ۱ ۱ ۱ 
٢۔‏ وفي قوله تعالی:قہما رَحمَة مِ الله نت لَهُم4“. 
یقول الشیخ الطوسی: 
وقوله (قہما رَختة ِ آللہ) معناہ فبرحمة. 
وماہ زائدۃ بإجماع المفشرين ذھبّ إليه قَتادَة والرجًاجٍ والفرَاء وجمیع أُھلِ التأویل 
ومثلّه قوله <عَتا قبیلِ بح ناوِىیخ)' ۔ 
فجاءت دماہ مُوکَدۃ للکلام وسبیلُ دخولھا لحُشن الَظم کدخولھا لاتّزان الشعرِ۔ 
٣‏ وفي قوله تعالی: (فَویلُ ِلذينَ يَکُشٛبُون اَلكتابَ بِأد یهم تُميَقرلُونَ هنذا یس ٔدِ 
اللهم' 
یقول قال الزَجّاج: الویل کلمةً یستعملھا کل واقع فی هلکة, وأصلّه في اللغة العَذابُ 
راو رارق لااو کرکالای زارد علی سی فرظ الیل ارت رک 
اونکراا تن (ذاقان نکد 20 رفک ریا اس را راوہت کے 


ابداء فإِنْ اضفت (ویل) و (ویح) و (ویس) نصب من غیر تنوین تقول: وینل زید 


.٣٤ الایة‎ )٦( اأنعام‎ ١ 

۔٠١ الایة‎ )٢٦( المنافقون‎ .٢ 

۳ الواقعة )٢٦(‏ الایة .,۸٦‏ 
.٤‏ الطوسي. التبیان. ج١.‏ ص١۳٣۔‏ 
۵. ال عمران (۳) الایة ۹٥۱۔‏ 

.٠٤ المؤمنون(۲۳)الایة‎ .٦ 

۷۔ انظر التبیان: ج ۳؛ ص ۳۱. 

۸. البقرة(۲) الایة ۷۹۔. 


البابٍ الثانی: منھجیة الشیخ الطوسی فی تفسیرہ / ۱۸۵ 
وویسّ زیلدٍ ولایحسنٌ فی دالتعس) ودالبعد) الاٴضافة بغیر لام فلذلك لمترفع, 
٤ : : 2ّ 7‏ 71 ۱ 
وقدنصبه قومٌ مع اللام فیقولون ویلا لزید ویحا لخالدِ ۔ 
وقد یختلف العراب عند الشیخ إیجازاً وتفصیلاً واستشھادہ بالشعر وعدمہ بین آیبة 


وأخری فمن إیجازہہ نذکر الأمثلة التالیة: 


١۔‏ عند تفسیرہ لقوله تعالی: 

وہ او ا تر ا کی بض اق ۔ یش ٤ٴ4۔ھ‏ 383890 
فیْخادِعَونَ الله وَالزِينٌَ امَثوا وَما يَخْدَعونَ إِلا انفْسَهُم وَما يَشعَرُونَ> ۔ 
یقول: فلا أنمَهُم> تُصِبَ علی الاستثناء '۔ 


سا صاطا گف 


۹ 2 70و و اس 7 مھ و 7 
٢‏ وفی قوله تعالی فالَذِينَ قالوا إِنْ الله عَهد إِلَينا الا نَْؤْمِنَ لِرَسُولٍِ حَثیٰ يَاتَِىّنا بمزبانِ تَاكلَهُ 


ے‫ 


التاز ےپ“ بقول الشیخ الطوسی: 


دفألَذِينَ قالُوا إَ الله یر4" 

٣‏ وقوله تعالی: وحَقِیق لی أَن لاأَقُولَ علٰ الله ِلّا الحقٌ4' 

فیقول: 
وقولہ <إِلّ الحَیه تب بأنّه مفعولّ القولِ علی غیر الحکایةہ بل علی معنی الترجمة عن 
الَعیَ دون سکاةالفظ'. 

.٤‏ وفی الاّیة <وَتَيِٹ أَلَيثثهُمْ الكَزْب أَؤلَهُمْ الشنیٰ4* یقول: ضقول أَنْ بدلٛ من 


الکذبء وموضمّه النصب 7 


۱ 


ا 


7 


٤ 
۵ 


٦ 


. الطوسی. التبیان, ج ١ص‏ ۳۲۱. 


البقرۃ (٤)الایة‏ ۹۔ 


الطوسی, التبیان, ج ۰۱ ص ۷۱۔ 


۔ آل عمران (۳) الاّیة ۱۸۳. 

۔ الطوسي, التبیانء ج۳ ص .٦۷‏ 
۔ الأعراف (۷) الایة ١‏ ١٠۔‏ 

. الطوسي, التبیان٠‏ ج٤‏ ص ۶۸۹. 
۔ النحل )٦٦(‏ الاَّیة .٦٦‏ 


. الطوسی. التبیان: ج٦‏ ص ۳۹۷. 


٦‏ الشیخ الطوسي مفشراً 


.٥‏ وفي قوله تعالی: وبِضِلٌالل ئ ہُو مُشرِف مُڑ تاب الَذِينَ یُجالرنَ فِي آیاتِ الله بر 
مُلطانِ4" قولە: دوموضع فالَذِيی4 نصب لَنّه بدلّ من (یِن) ویجور ان یکون رفعاً بتقدیر 
(ھم)'؛. 

٦۔‏ وفي قوله تعالی ویَشمَچیبُ الوِينَ آثوا وَعَيلُوا اَلضالِحاتِ), بقول دوهَلَذِيي) ضي 
موضع نصب '؛۔ 

وکما ا الشیخ الطوسیي إلی الاختصار فی إعراب بعض الایات نراہ یعمدٌ إلی 
الإسھاب والتفصیل أحیاناًء وفی تفصیله فی الاعراب نورد بعض الأمثلة: 

فعند تفسیرہ لقوله تعالی: ولا تفوئُوا لئ بقل فی سَبیل الله او ات بَلْ أخیاء4“ 

قال: وقولہ: هأواث+ رُفع باأنّه خبژ ابتداءِ ےک کَأنه قال: لانقولوا هم أموات 
ولایجوز فیه النصبٔ علی قولك: قلت خیرا لان الخیرَ في موضع المصدرِ کَاأنّه قال: قلتُ 
راع انا ت رات رر 0اظا حر 2رک موی اروفلاکم 
علی متّا طاعة والنصب علی نطیعٌ طاعةً, والفرق بین هبل؛ یی لکن نفی لأحد 
الشیئین وإثبات للآخر کقولك: ماقام زید, لکن عمرو. ولیس كکذلك مل, تھا 
لااإضراب عن الال والإٍتبات للثاني, ولذلك وقعت في الاٍیجاب کقولك: ہقام زید بل 
عمروء, فأتا إذاقُصد المتکلم فإنما هو لیدل علی أَنّ النانی اق بالاخار علد الازل 
کقولك: دقام زیڈ بل عمرو) کہ لریعتد یقیام ال '۔ _ 

۷ وفي قوله (َخراغ علیٰ قَریَ أُفْلَکْناھا أتهم لايَوجهوج4", بورد الشیخ 
اوس تنضیلا فی إعراب الا ڈیٹرل: 


۔_۔ 


. غافر (٤٥)الایات ٥٣‏ و٣۳۵۔‏ 
.٢‏ الطوسي, التبیانء ج ۹: ص ۷۵. 
۳ الطوسي, التبیان٠‏ ج۰۹ ص۹٥۱.‏ 
. البقرۃ )٤(‏ الایة ١٥۱۔‏ 
.النساء(غ)الایة ۸۱۔ 

.۳٣ ص‎ .٢ الطوسی. التبیان٠ ج‎ .٦ 
الأنبیاء (٢۲)الآایة ۹۵۔‎ ۷ 


ہم 


ات 


الباثٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي فی تفسیرہ / ۱۸۷ 


رلد کول عالی رع اتتن بت فا یمر یخنل آمرین: 
اأُحدھما: ان تکون دلاء زائدہً ودنہ في موضع رفع بأنّه خبر المبتداً الذي هو هحرام؛ 
وتقدیرہ: وحرام علی قریة مھلكة رجوعُھم, کما قال: وقلا یَستَطِیئونَ تَوْمَِيَة وَلاإِِٰ أَمْلهمٌ 
يَرْچهُوں>. 
والثانی: اُن تکون دلاء غیر زائدة, بل تکون متّصلة بأھلکناء والتقدیر با لایرجعون 
أي أَهلْكُناهُم بالاستثصال؛ لاُنٛھم لایرجعون إلی اُھلیھم للاستئصال الواقع بھم, وخبر 
الابتداء محذوف وتقدیرہ حرام علی قریة اھلکناھا بالاستئصال ببقماؤھم او حسیاتھم 
ونحو ذلك '۔ 
۷ وعند إعرابهہ داللام؛ فی قوله تعالی: طلککُونُوا شَُداءَ عَلی آلتّایں 4 '. قال: 
لامکی کان قال: کی نکونوا۔ وأصَلھا لام الاضافق واللام فی قولہ: وو ڈ کائڈ تکہیزة 
لام تأکید.وھی تلزم دأنْ؛المخخّفة من الئقیلة نا تلتبس وِدأٔن؛ التی بمعنی <ماہ کقوله 
تعالی: 
اوران او گار لا الا أَتْر نٹ لی الخر نی باب ۷ت خامت رکا 
الام الثالثة فی قوله <وما کان لل بیبیع إسائگ فلام لین اسان لام الا(ٴضافة 
٤۹! 70‏ . ۹ 
فلٹا حمل معناء علی التاویل. حمل لفظە أأیضاً علی التأویل من غیر تتصریح بإظھار 
۵ ٰ 
کما یورد الشیخ الطوسي رأيه ورای العلماء واختلافھم فی الافرانشاپیوكد سڈ 
اطّلاعہ فی ھذا المجال, وقدرتہ علی منافسة الشحاۃِ المشهورينَ وأصحاب الرأي من 
أُصحاب المدارسِ النحویّةء ومن ذلك نورڈ مایلی: 


۔٠٥‎ ةیالا)۳٦( یس‎ .١ 
.۲۳٢ الطوسي,التبیانء ج٤. ص‎ ۲ 
۔١٤١ البقرۃ (۲)الایة‎ ۳ 

.۔٠٢‎ ةیالا)١۷[( الملك‎ .٤ 


۰۵. الطوسی, التبیان. ج ۰١٢‏ ص٦‏ 


۸ / الشیخ الطوسي مفٹراً 


.١‏ فی قوله تعالی هقَرِيضَةً من الله ' یذکر الشیخ الطوسی: 
۱ وقوله (كَِیضَةً بن الله نصبَ علی الحال من قولە: <لَبَوَیٔهِە وتقدیرہ. فلھؤلاء الورنة 

ماذکرناہ مفروضاً ف وفَریضۂ) مؤکّدۃ لقوله: ویُوصِیکُم اَل ھذا قول الزْجٌاج, وقال 
غیرہ: ھو نصب علی المصدر من قولہ: ویُوصِ یکم الله فِي أَوْلاكُملِلڈکر ِثلُ خظً الأنتَيْن>. 
فرضاً مفروضاً. وقال غیرہ: یجوز ان یکونَ نصباً علی التمییز من قولہ: وفلأئو اَلشدُش> 
تَرَرفَة کا سزل کو لان صظ اعد" 

٢‏ ومن الاّیة و إِنْ کانٗ رَجُلْ يُورَثُ کَلالَة او اَمرَأةً وَلَهُ ا 

فیذکر الشیخ الطوسی فی إعراب ٭كَلالَة> بقولہ: 
(وكَلالَةہ نصبّه یحتمل أُمرین: 
اأحدھما: علی أنه مصدر وقع موقع الحال, وتکون کان تامّة وتقدیرُهُ: یورّٹتُ مُتکلل 
اپ لاق 
والثاني:بأن یکون خبرکان, ذکرہ الرمّاني والبلخي, وتقدیرہ <فإِنْ کانء. رجلٌ: اسم کان 


ویورث: صفتف وکلالة: خَيرُه٥.‏ 


۰0 


وھنا یتقم الطوسي برأیه فیقول: 
والاأؤل هو الوجہ. لأنٌ ویُورَث+ هو الذي اقتضی ذکر الکلالة, کما تقول: یىورتُ ھذا 
الرجلٌ کلالةً, بخلافِ من یورتُ میرات الصَلّبٍ ویورثُ کلالةً عصیة وغیرٌ عصبة ٭ٔ 
٣‏ فی الاآیة ین بَغد وََِيّۃ یُوصیٰ پھا ا دیِن غَْزَ ثضارِ وَصِيِة مِن اَللْي وَاللّہُ عَیِیع 
کلیخه4“ یذکر الشیخ الطوسی: 
وقوله: (ظَیز مُضاره نصبّ علی الحال بمعنی: یوصی بذلك غیر مضار, وقال الزَجّاج: 
بعوز ان یکو ھا علی مغو لگ 


۔۱١ الایة‎ )٤(ءاسنلا‎ ١ 
الطوسي. التبیان٠ ج ۳ ص۱۳۳۔‎ .٢ 
۔۱٢١ الایة‎ )٢(ءاسنلا‎ ۳ 
.۱۳۵ الطوسي. التبیانء ج ۳ء ص‎ .٤ 
۔۱١۲ النساء(1) الایة‎ ٥ 


اباب الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱۸۹ 


.٤‏ وفی قوله تعالی <وَالعِ بالَیِنِ وَالأْت بِالَتٔف َال بِالأّذُنِ وَالسّ بِالسَیٌ وَالجُژوع 
قصاش*4'. یذکر الشیخ الطوسی: 
وقولہ: ووَالقينَ بالقین وَالأَّفَ بِالأَتف وَالأَّذُمَبِالأَّدُنِ وَالسمّنٌ بِالسَمٌ وَالجُروح قِصاصٌ4 من نصب 
جمیع ذلك عطفه علی المنصوب بواو الاشتراكء ٹم استأئف, فقال: (وَالجْژوح قصاصش4. 
ی چو عقوت سرو شرف سو تو و سرت وہ ور 
أُن ذلك هو المکتوب علیھم, ثم ابتدأ مابعدہ بیاناً مبتدأًء ویحتمل اُن یکون الواو عاطفة 
0 0۶۶" 
لأنٌ التقديرَ قلنا لھم: إِنٌ <اللَقْسَ بلس فَحْمل وَوَالعَيَْ بالعَِنِە علی المعنی دون اللفظ, 
ویحتم لا یکو عطف علی الذکر المرفوع فی الظرف الذي ھو الضبر. ون لم قد 
المعطوف عليه بضمیر منفصل, کما قال: ولَڑ شاء الله ما أشْرَكنا ولا آباؤنام ' فلمیؤکّد کما أکّد 
نی نان و الہ ا در ار جرد لق ار حاغ رارعلی التاںىی مسبت 
السيمَ سنل الکل ساوت علوم ۶ 
قد بطیل الطوسی نقاشہ مع العلماء ویقف کثیراً علی ماقالوہ مؤیّداً َاريَسيَخا 
ای ایز و 
۵ . رَلَیْن اَی یت الیم أوتُوا اَلکتاب بک آنۃ ما َِهواَبلَككَ وَماأَنتَ پتایچ فَبلَهُم ما بَنشُیُم 
اس ا مھ 7 ٥‏ أفواءَهُم ِؿ بش ما جاء2 ِئ الولم إِنّكَإِذأَلينَ الالیهین4٭ ۱ 
بشیر إلی إعراب فِلَیْن4 من هذہ الیة فیقول: 
اختلف النحویون في اُن جواب وٛئ) کان جواب (لو), فقال اأخفش ومن تبعہ: 
أُجیبت بجواب دلوہ لام الماضي وَاتھا کمایلی ہلوہ. فأُجیبت بجواب دلو ودخلت کل 
واحدۃ منھما علی صاجبتھاء قال اللہ تعالی: 


۔٤٤‎ ةیالا)٤٥( المائدۃ‎ .١ 

۲ الأنعام )٦(‏ الآایة ۸٤٥۔‏ 

۳ الاأعراف (۷) الآایة ۲۷۔ 

.٠٥۰ الطوسي, التبیان٠ ج۳ ص‎ .٤ 
۔۱٤١ الایة‎ )١( البقرۃ‎ .۵ 


۰ / الشیخ الطوسي مفتراً 


(وَليِن اَرعَلنا رِیحأَفْرَاوه مُطفرَاَلَ لوا مِنْ شر گرم ری سجرئ تار ار سا ازدال ظط 
أَنهُم آتثرا َآَتمڑا نترب ِن عِد الله ' علی جواب وین وقال سیبویه وجمیع أُصحابہ: 
ِنْ معنی <لَخلّرا مِن فو يَکَفْرُون> لیظلنَ ومعنی وِلَیْن4 غیر معنی لوہ فی قول الجماعة, 
وإِنْ قالواإِنٌ الجوابَ متّفقٌ لأنّھم لایَدْقَمُو نان معنی <ئین+ ماہُستقبلُ ومعنی لوہ مامضی 
وحقیقة معنی دلو؛ اُٹھا یمتيم بھا الشيۂ لامتناع غیرِہ. کقولك: لو أتیقّني لأکر مث اي 
لمتأِّنی فلمأكرمكَ, فامتنغ الڑکر : لامتناع الاإثیانِ ومعنی دإن) ودلین) إنّما َم بھما 
الشيء لوقوع غیرہ تقول:إِ هتأِٰني أَكَرَمقہ فالإکرام یقغ بوقوع الاإتیانِ, وقال بعضھم:إِنَ 
کل واحدۃٍ منھما علی موضِبھاء وإِنّما لح فی الجوابِ ھذا التداخلُ لدلالة اللام علی 
سی اقم سا الحرات بعواب اش قاع سی جرات الجزار ازلاد علیہ لن 
معنی جِنَظر) دلیظلَنٌء. رام مو سیبویە: 
دیجوڈ أن تقول: إِن اتیَني لمأَِفك, ولایجوز ان تقول:إ إن أَيْتَنی ماجفوئك, لانٌ -دماء 
منفصلةء وهلم؛ گجزء من الفعلِ ألاتری أنہ جودا ن ان تقول سا لمأضرب ولایٹوز زیذا 

تَافرَرکَرَتا جال الخضا اش لاوقا ات اعت لہ ات جازقات لنع سی 
7 ھ"تئ"ئ“"“" ٰ ٰ 

وقد یطرحٌ الشیخٌ الطوسي رأیه فقط, من دون ان یستشهد برأي لغیرہ من النحاۃ ومن 

ذلك الاأمثلة التالیة: 
١‏ في قوله تعالی <ِولَنبِلُونكُم يِشَي و من اَلخَْف وَالجُوع وَنَفْصٍ بن اَلأُشوالِ وَالأأنْنُیں 
وَالتراتِ وَبقّ اَلضَابِرِین4۔ یقول الشیخ الطوسی فی إعراب فلَبِلُونَكُم4: 

وفتحت الواو في هلبباوِتَکُمه لأمرین: 
مھا فو 72ف انگ راز ا ا ا نا 
سد فاسل الگکےکشاسو تاذ النداء حکم البناء علی الحركة۔ 


۔١٥ الروم(۳۰)الایة‎ .١ 
.٠۰۳ البقرة(۲) الایة‎ ۲٢ 
الطوسي. العبیان: ج ۰۲ء ص۱۸‎ ۳ 
۔٥٥١ البقرۃ(۲)الایة‎ .٤ 


البابٍ الثانی: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۹8۹۷٦‏ 


الثاني:إِنَه فتح لالتقاءِ الساکنین إذاکان قبل معتلاً لایدخله الرفع '۔ 
؟۔ وفی قوله تعالی <یاأَيُھاالْےِينَ آثواإِن تُطِعیوا الَذِينَ کقَڑوا یَژذُوكُمْ علیٰ أَغقابکُم فتثقَلِْیُوا 
خایرِیع4" ٠‏ یقول الشیخ اطوسی فی آفراتھاہ 
وقوله: وإِن تُطِعیُواه جُزمَ ۃَبآئه شَرط وقوله ویَژدُوگم جُزمَب َبأنه جم الشرط, وقولە: 
+فَتَْلِثوا> جُرِمٌ بالعطفِ عليه. وقولە: وَعَایَرَیو اف علی لعال '. 
وقد يستعينٌ الطوسي بالشعرِ العربي ي لِٰدْعمَ بہ رأباً بَا في الإعراب, فیستشھد ببیتٍ 
من الشعر یتناسب والمقامء وقدیذکر اسم قائِله أحیاناً کما تی اعَای آخری 27 
استشھاداتہ بالشعرِ علی الاإعراب نورد الامثلة التالیق: 
١‏ في الاَیة لا حَوفٌ عَلَيهم وَلاهُم يَخرَنُون4'. یذکر الشیخ الطوسي في إعراب دنہ 
یل في موضع دأنہ قولان: َ 
اأحدھما:إِنّه خفض بالباء وتقدیرہ بأن لاخوفٌ, ھذا قول الخلیل والکسائي والزجّاج 
والثاتیٰ: ان کو نعمَوَسغة یا علی الد لَتَاخرق عری الع تحت تال کعاقال 
الشاعر: ۱ 
َمرتَّكَ الخیر فافعل ماأزت بےه فقدتركَتُّكَ ذا مسالِ وذا تَتَبٍ “ 
٢‏ فی قولە تعالی: ما کانٗ قَولَهُمإِلّأَنْ قانُوا گنا أغفژ لنا دُنُویَنا َإشراقنا فِي أَمرِنا تب 
اکنا سنا علی القّوم الکافرین4'۔ ویقول الشیخ الطوسی 
دوققم تیب بل خبزد کہ والاسم ولا دلہ را اخعز ی ذلك, لا نٌ مابعد الاٍیجاب 
معرفةً, فھو أَحىٌ بن یکونَّالاسمُ کقول الشاعر 


.١‏ الطوسي. التبیان. ج ٠۲‏ ص۳۸۔ 
٢‏ ال عمران (۳) الایة ١٤۱۔‏ 
۳ الطوسي, التبیان٠‏ ج ۳ ص١۱۵.‏ 
.٤‏ ال عمران(۳)الایة ۱۷۰۔ 
.٥‏ الطوسي, التبیان: ج ۳ ص۱۸. 
.٦‏ ال عمران (۴)الایة ٤۱۔‏ 


۲ الشیخ الطوسي مفشراً 


وقَّذْعَلْمَ الأُقوامٌ ماکان داةّھا بٹھلان إِلّا الخزي من یقودڈھا' 
٣‏ وقوله تعالی: طبالوالِد ین إخسانا4: 
عطفٌ علی موضع ا الو فی ه تَقبِدُونَ إِلا الله َبالوالَینِ إشانام فرفع لاتعبدون 
لماحذفت دأن), ثمٌ عطف بالوالدین علی موضعھا: کما قال الشاعر: 
متغاوی إِکّنتا تفاسم فسلسنا بالجبالِ ولا الحدیدا' 
.٤‏ وفی قوله تعالی: فبقُصٌ الحَقٌ وَھُو خَيژ الفاِإِیئ4 "۔ یقول الشیخ الطوسی: 
والحقّ فی قولہ: وَبكُسٌ الحَقٌہ یحتمل أمرین: 
ک۲ یکون صفةٌ لمصدر محذوفِ وتقدیژہ یقضی القضاء الحق أُو یقصّ القضَصّ 
الحق۔ ۱ 
والثانی: ان یکون مفعولاً بە یعجّل الحقّ کقوله الھذلي: 
وع لیھما مسرورتان قضاھما داود أو صع السوابغ کے 
أي صنعھا داود. 
.٥‏ وفي قوله تعالی: لو إِ٤ٌكَأّلعَاليَتيَتهُمْرَثُكَ...4'ء‏ یقول الشیخ الطوسی: 
(واللام فی قوله (لتاہ یحتمل ان تکون لام القسم, دخلت علی هماہ السيی للتوکید, 
بکعل ااگر۶ اتا کات علی فارتکلی الا یکر اکترااعا لگ 
نز فان" ومثله وو إٌِ بنْكُمْلَتئ اينطٌَئ).“ قال الشاعر: 


.٣١ الطوسی, التبیان, ج ۳ ص‎ .١ 
الطوسي. ج١. ص۳۲۸.‎ .۲ 

.١۷ الآیة‎ )١( الأنعام‎ ۳ 

۱٥١ص الطوسي, التبیان ج ا‎ .٤ 
نفس المصدر۔‎ .۵ 

۔۱١١‎ ةیالا)۱١(دوھ‎ ٦ 

۷ النساء(٤)‏ الایة ۳ 

۸ النساء(٤)‏ الایة ۷۲۔ 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱۹۳ 


نَا وی ا ک راس بعد قد لاو لایر فا 
٦‏ وفی الاّیة الَذِينَ قالوا لاخُوانِهغ وَقَعَدُوا لو أُطاعُونا ما قُیلُوا قُلْ فَادْرَوا عَئ أَنلْنُِکُہُ 
1 49 7 7ھ 0 ۲ - 
ألمَؤت إِنْ كَثْثُمْ صاِقِیںٌ4.ٴ یقول الشیخ الطوسی: 
موضع والّذِينَ> یحتمل تلانۃ أوجُ منَ الاعراب: 
أُحدھما: ان یکونَ نصباً علی البدل من الذین نافقوا۔ 
الثاني: الرفع علی البدل من الضمیر في یکتمونَ۔ 
الثالت: الرفع علی خبر الابتداء. وتقدیرہ: هم طلَذِين قارا لإخوايھ) "۔ 
0 1 . جک 
اللام فی قولە: (وَلَیِنْ مُتَمْ اؤ قَلَتُمْ) یحتمل امرین: 
اأحدھما:أن یکون خلفاً من القسم ویکون اللام فی قولہ: <قٍلیٰ اللہہ جواباً, کقولك: 
وللہ إِنْ مشٌم او فُلَمْلتُحْشرُون إلی الل. 
والثانی: اُن تکون مؤکّدۃ لمابعدھا کما تد أنٌ مابعدھا وتکون الشائیة جواباً لقسم 
محذوف, والنون مع لام القسم في فعل المضارع لاب منھا؛ لاُنٌ القسم أحىٌ بالتأکید من 
کلّماتدخله النون من جهةأْنَ ذِكُرَ القسم دلیلٌ أَنه من مواضع النأکید فإذا جاءت فی غیرہ 
من الأمر والنھی والاستفھام والعرض والجزاء مع ما إذاکان ذکر القسم قداُنباً ألّه سن 
: ےگ 2 : و سر لات کی رت و ضر اہ ہو ارہ 
۸ ویذکر الشیخ الطوسی فی إعراب فا4 من قولہ <ما فَرٌطتُم فِي یُوسٌت4 قائلا: 
ما فی قوله مافوٌطُمه یحتمل ثلائة أُوجه من الإٍعراب: 
أُحدھا:أُن تکون منصوبة بوتعلمواه کَأَنّه قال أُلم تعلموا تفریطکم فی بوسف. 


.١‏ الطوسي, التبیانء ج٦‏ ص ۷۵۔ 

۔٦٦۸ ال عمران (۴) الاَیة‎ ٢ 

۳ الطوسي, التبیان٠‏ ج ٠۳‏ ص ٤٤‏ 

.۱٥۸ لی عمران (۳) الایة‎ .٤ 

۵. الطوسي.التبیان٠‏ ج ۳ ص ۲۹- ۰ 


٦۔‏ یوسف (۱۲)الایة ۸۰ 


۲ الشیخ الطوسي مفتراً 


لثانی: رفع بالابتداء والخیر ومن قبل>. 
النالث: أنْ تکون صلة لاموضع لھا من الاإعراب؛ لھا لمنقع موقع اسم معرب'۔ 
۹. ویذکر فی إعراب ما4 من قوله تعالی <ِولَهُم ما يشْمَهُونَ4': 
وقوله: <وَلَهْم ما یشْنَهُونَ>, <ماه فی قولە <وَلَهُمماه یحتمل وجھین من الإ٘عراب: 
اأُحدھما:أن یکون فی موضع نصبٍ. والمعنی ویجعلون لھم البنین الذین یشتھون. 
والثانی: اُن یکون فی موضع رفع والتقدیژ ولھم البنون. علی الاستثناف '۔ 
۰۔ وقوله تعالی: هِویَدُوم ِئ دُونِ الله ما ل يك لهُم رِژقاِن اَلسمٰواتِ وَالأرضِض 
شَيٹاًم۔ یقول المفشر: 
وقوله <ِخَیتاہ نصب علی احد وجھین: 
أُحدھعا: ان یکون بدلاً من (رژقاہ والمعنی مالایملكُ لھم رزقاً قلیلاً ولا کثیراً۔ 
والثانی: آج یکین فصوتاً ارتا کیا قال ا ِطعامٌ فِي عم ذِي مَشبَةٍ یتیما) كأَنّه قال 
لايملك لھم رزق شيء". 
وقدیورد الشیخ بعض آراء العلماء علی ما فیھا من اختلاف دون ان یبدیٔ برأیه أو 
بتعلیق علیھاء وهھذہ بعض الامثلة علی ذلك: 
١‏ فی إعراب هِمْفَتَحَة لَهُم اَلأَبوابٔ4' بقول: 
۱ ورفعتِ واَاَبُوابه لأنٌ تقدیرَۃً مفتَّحة لھم أبو ابُھا, فدخلت الاًلف واللام بدلاً من الاٍضافة 
کما یقولون: مررت برجل حسنة عیلّ قبیح تفم یریدون قبیح الأئفِ ۔ذکرہ الفرڑاء۔ 
تالزاوکامسر حکحتالم ارت ارآ سب گرم ھا کترل ناش 


.۱۷۹ الطوسی, التبیان, ج٦, ص‎ .١ 
.١۷ ةیالا)٦١( النحل‎ ۲ 
.۳۹۳ الطوسي, التبیان: ج٦ء ص‎ ۳ 
.۷۳ ةیالا)۱٦٦١( النحل‎ .٤ 
الطوسي, التبیان٠ِ ج٦ ص۰۸].‎ .٥ 


.٠٥ ةیالا)۳۸(ص٦‎ 


اباب الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي فی تفسیرہ / ۱۹۵ 


قسماقومی بستغلبة بن سعدٍ ولا بسفزارۃ الشےث الرقایا' 
٢‏ وفی إعراب <ما) من قوله تعالی: نما اَشْمرزا یہ أَنقْسَهُم أُنْ َكُفُژوابما انز اللهُبَفیاً 
أن بتژل ال" 
یقول: 


ج- 


ج- 


حم" 


واختلفوا فی <ماه فقال قوم من البصریّین: هي وحدھا اسم أنْ يَکَفرُوا4 تفسیر لە نحو 
نعم رجلاً زید و دَأَنْ تل اللہ بدل من أنزل. 

وقال الفڑاء بس الشیء اشتروا بہ أَنقَهُم ان یکفرواء فومام اسم بش دوأن يَکُئُژوا) 
الاسم الغانی ۲ 


٣‏ وفي الاآیة طض وَالقُرآن ِي اَلدُكْر٭'. یقول المفشر: 


واختلفوافی جوابِ القسم فقال قوم: هو محذوفٌ وتقدیرُہ: جاء الحقٌ وظھرَ؛ لأنٌ حذف 
ات کل 7۵ 1 9 و9 ..,,""' والحذف یصرف إلی کل 
وج فیعم وقال قوم: جوایە مادل عليه قول: (بلالذین کفرواہ کان قال: 

والقرآنِ ذي الذکرِ ماالاأمر علی ماقالواء ذکر ذلك قتادۃ, وقال الفڑاء والزجّاج: 

الجواب <کم> وتقدیرہ لکم اُھلکنا, فلما طال الکلام حذفتِ الام وصارت فّم> جواباً 
للقسم والیمینِ ت 


ے‫ 


7 ت 7 3 
٤‏ وجاء فی إعرابہ مناض* من قوله تعالی <وّلات حِینَ مَناصٍ 4 ۔ قوله: 


7 00,0 ناجنا آن لیس عقاو 
وقال الزجاج: انشدہ ابوالعٛاس بالرفعء وقدروي بالکسر ۰ وقال الزچاج: من کسر رای 


. الطوسي. التبیان٠‏ ج۸ ص٥٥٦.‏ 
.البقرۃ )٢(‏ الایة ۹۰. 

۔ الطوسي, التبیان. ج ٠١‏ ص ٣٣٥۔‏ 
٠ص‏ (۳۸) الآیة ٣۔‏ 

. الطوسي, التبیان. ج ۸۸ ص .۵٥٤‏ 
١ص‏ (۳۸)الایة ٣۔‏ 


٦‏ الشیخ الطوسي مفشراً 


ان یجعلّه مبنیٍاً بمنزلة نداء ذلك الاأقوام وبناہ فحذف المضاف إليه دون ان یضمٌ لنّھ نوّنە 
فَأجراوَعلی ائِرََین الینون ابی وارا ولا آواناً': 
.٥‏ وفی قولہ تعالی: <یاأیُھا الثاش قذ جاء كُم اژسولُ بِالحَی ِن تک قَمِئوا خَيرأَلكُم و إِنْ 
قَكْقُوا الله ما في اَلمٌملواتِ وَالأرضِ و کا الله عَلِیماً یم اً4'. 
بقول الشیخ الطوسي: 
واختلفوافی نصبِ <٣خَيرأَلكُمہ‏ فقال الخلیل وجمیع البصریٔین: 
إٌِ ذلك محمولٌ علی المعنی, لانك إذا قلت: انته خیرا لك, فانت تدفٹہ عن أمر ومٌدخَل 
نی هر کالقاظات اس رع( رابفل تمنان مت لف ابد ایز 
وسیبویه قول غُعَرَبنِ بی ربیعة: 
فرافح وت سے سان اواسےتَھَا سیۓ ا 

وسر ور نی ناوات تال الکتائ اض بخ لم القلاھ 
الد متا سیل اب فو کلام اناۃ زع کرت کے الف اعد اك َاذا 
کان الکلامٌ ناقصاً لمیجڑ غیر الرفع تقول: 
إِنْ تنته خیر لك وإِنْ تَصپروا خیرژ لکم. 
وقال الفرڑاء: انتصبّ ذلك لأنّه متصلُ بالاأمرہ وھو من صفتہ الا تری أَنّك تقول: انتّه خیۂ 
لك, فلكا اُسقطتَ هو اتٌصل بما قبله, وھو معرفة فانتصب, وقال ابو عبیدة 
انتصبّ ذلك علی إضعارِ کان کأَنّه قال: فآمنوا یکن الإٍیمان خیراً لکم, قال: وکذلك کل 
مر وتھی. قال الفژا٤:‏ زم علی ذلك مایٔبطِلّهُ الا تری أَنّك تقول: اتق الله تكنْ مُحسناً 
ولایجو ۰ ان تقول: اتّق الله محسناً بإضمارِ کان ولایصلحٌأنْ تقول: دانصرنا اخاناء, وأنت 
تريدُ تكن أخاناء وقال قوم: انتصبّ ذلك بفعل مُضمَر اکتفی فی ذلك المضمر بقوله: 
لاتفعل ذلك وافعلْ صلاحاً لك '. ۳)1" ۱ 


.]۹٦١ص الطوسی.التبیان. ج۸,‎ .١ 
الایة ۱۷۰۔.‎ )٢(ءاسنلا‎ ٢ 


۳. الطوسی. التبیان. ج۳, ص۳۹۸. 


الباب الثانیي: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۱۹۷ 


.٦‏ وفي قوله تعالی (إَِّ رَکِكَ هو أَعْلَمْ تی یَضِلٌ عَ تبیله وَهأَعلَمْ هو ين4 '۔ 
نول الشیخ الطوسی: 
وذکروافی موضع <من> وجھین من الإإعراب: 
قال بعضھم: موضمُه نصبٌ علی حذف الباء, وتقدیرہ أَعلمٌ من یضلٌ؛ لیکون مقابلاً لقوله 
هو أَعلَمْبالمهتَِینَ). 
وقال الفڑاء والزجّاج: موضمھا الرفغ لھا بمعنی ١أُي)‏ کقولہ دَِفلمأَ اجژتین)' وصفة 
نافع لی کٹالاسکی ہاش جاریتعلی الشعل ولاہفرااشن التار کل 
ضروب عن ضارب ومَنْحار عن ناحرہ وقال قوم: إِنَ ٭َأَعْلَمٌہ ھاھنا بمعنی یعلمٌ کما قال 
حاتم الطائی: 
الله طلغ می یرنناعلناً رلة ا عتات9 ٹا لے خر 
۳ھ 
ااشسوخ اسےل اخ سے تقتة تخدو ضداةً الریح أُو تسري 
قال الرِمّانی: ھذا لایجوز, لألّه لایطابق قولہ: َوَمُو أَعلَم بالئھتدین> فمعنی الاأیة إِنّ الله 
تعالی أُعلم بمن یسلكُ سبیل الضلالِ المؤدّي إلی الھلالِ بالعقاب ومن سلك سبیل الھدی 
الف اق الاجا ات 


القراءۃ 
ضل الشیخ الطوسی ملتزماً ہما التزمَ بە سلفه من علماء الإمامیة ولایکاد یختلف معھم 
فی فی الا مائدت ۱ 
۱ عطق التزامةُ وتبلّیه لآراء وك الاُعلام في المدرسة الاإمامیّة حثّی فی موضوع 
القراءة اذ یقول في ھذا الصدد: 


۱۱۷ الأَیة‎ )٦( الأنعام‎ ١ 
۔۱۲١ الکھف (۱۸) الایة‎ ٢ 


۳. الطوسی,التبیان ج٤‏ ص .٥٥٢‏ 


۸ / الشیخ الطوسي مفتراً 


إنٌ العرف في مذھب أأصحابنا والشائع من اُخبارھم وروایاتھم أُنّ القرآن نزل بحرفِ 
وامو علی تع وااعت ظیر الیم ا جتفواعلی از ال ةییا سداولا اقزاء وآ الضضان 
مخیر بأي قراءة شاء قرأً۔ وکرھوا تجوید قراءة بعیٹھاء بل اُجازوا القراءۃ بالمجاز الذي 
یجوز بین القرڑاء. ولمیبلغوا بذلك حدّ التحریم والحظر'۔ 
ومن ثمٌ یردف مرجّحاً لھذا الرأي فیقول: 
الوجهُ الأخیر أُصلحٌ الوجوہ علی ماروي عنھمہڈ من جواز القراءة بما اختلف القَراء 
7 
ولکن تبتّي الشیخ الطوسي لهذا الرأي لایعنی أنّه قدغضٔ الطرف عن کل ماقاله القرّاء 
وإِنما کان ۔وفق نزعته التحقیقیة لایقبل أُقوالھم إِلّ بعد النظر والتدقیق, فیمحٌص آراءھم 
ویضعّف بعضھا ویرد علی البعض الآخر ومن ذلك ماورد في تفسیرہ لقوله تعالی: وِوَالَذِينَ 
ٹون ہما أنزِلإِليك4. 
فقال مفشرنا: دلایمد القڑاء الأألف من 'ما"إلا حمزۃ فإلّه مدھاء. ثم بقول: 
دوقد لحن فی ذلك, '۔ 
کاو ارس رگ نراو لے مان سرد سار از تعالی: 
(ولا تُشْعلُ عَْ اُضحاپ الجَجیم4 فیقول: 
دواعتلّوا ان فی قراءۃأُبی: وماتسلٌ4 وفی قراءة عبدالل: (ولن تسئل4) فقال الطوسيی: 
مفنّداء (وھذا غیر صحیح) ". 
وقدأظھر الشیخ الطوسي اهتماماً کبیرأ فی موضوع القراءات عند تفسیرہ للّیات 
القرآئیّة إِذ قلّما یذکر آیة ولایذکر ماقیل فیھا من آراء القرّاء. وقدأورد الطوسي جملەً من 
.١‏ انظر التبیان: ج ,١۱‏ ص ۹. 
.٢‏ نفس المصدر۔ 
۳. انظر التبیان: ج ۱ ص۵۸٦.‏ 
.٤‏ البقرۃ (٢)الایة‏ ١٢٦۔‏ 
۵. انظر التبیان. ج ۱ ص .٣١۷‏ 


البابٌ الٹانی: منھجیة الشیخ الطوسی فی تفسیرہ / ۱۹۹ 


القرڑاء المشھورین فی تبیانه واعتمد قراءاتھم .ھ+0 

عبداللہبن فا اتا (ت ۱۱۸ھ)۔ 

ابن کثیر المکی (ت ١٢۱ھ)۔‏ 

عاصم الکوفی (ت ۱۲۷ھ). 

ابو عمروین الفلام(ث ١ضا‏ 

حمزۃ الکوفی (ت ١٥۱ھ).‏ 

نافع المدني أكك ۹ھ). 

والکسائي الکوفي (ت ۱۸۹ھ). 

یعقوب بن إسحاق (ت ٢۲۰ھ).‏ 

وخلفبن هشام (ت ٦۲۸ھ).‏ 

کا موس لسر ان ذکر الاضلانات الوارىون آراء ارم اتزادحۃ کل 
واحدِ منھم, إذ کان يُجٌمحُ أُحیاناً بعض الاآراءِ علی البعضِ الآخرِ, وقداستعانَ الطوسی بشعر 
الشعراء في تأبید رأی من الآراء التي قالھا القرڑاء, وقدنجدۂ یسهبُ احیاناً وبستطردُ فی 
القراےءة تغاعتاو 2 ےرا آتروای التفسیر, والذی یسعنتجُهُ الدارس لتفسیر 
الشیخ الطوسی, هو تضلّع الرجل بمختلفُ الفنون التی تقتضبھا العملیة التفسیربّةء حیث نراہ 
مازض القذاء رکائشن اراش وبدلي ا فی القراءة کما هو الحال في اللغة والنحو 
والشعر وصنوف الاآداب اي تضمّنتھا لغة القران الکرم 

ونحنُ ھنا نوردٔ بعضِ النماذج التتي یمکٹھا أَنْ تعطیَنا ضورۃٗ واَضَحَة عن طریقة تعامل 
مفشرنا مع القراءة والقڑاء: 

فنشاهدہ عبر الأمثلة التالیة کیف یذکر اختلاف القراء واراءھم مع تناوله لأدلتھم التيی 


اعتمدوھا: 


٠‏ الشیخ الطوسی مفتراً 


١۔‏ فقدجاء تفسیرہ لقوله تعالی: وَمدنا الصراط اَلثستَقیم4' قولہ: 
قرأً این کثیر فی روایة ابن مجاھد عن قنبل والکسائي عن طریق ابن حمدون ویعقوب 
من طریق رویس بالسین, وکذلك فی سراط فی جمیع القرآن. الباقون بالصاد وَافَتة 
اَی سفق ال فرعی' اتی ر واتفلی وسسالہی ری روا التررف 
وخلاد إشمامھا الزاي ماکان فیه الف ولام. وأُتا الصاد گے 20+ وا لتَعو 
یصدر وفاصدغ ویصدقون, فَأَسمٌ الصاد الزاي حیث وقع. حمزة والکسائي وخلف 
0293 
ویذکر الشیخ الطوسی حجج ھذہ الآراء بقوله: 
فو دالس ناملس ریس سھه دشا الزاي فللمو اخاۃ 
بین السین والطاء بحرف مجھور من مخرج السین وهو الزاء من غیر إبطال للاأصل. ومن 
قرأً بالصاد بین الصاد والطاء بالاستعلاء والاطباق “۔ 
ثم یرجّح الطوسی القراءة بالصاد وبین ذلك بقوله: 
(والقراءۃ بالصاد أأحسن لان فیھا جمعاً بین المتشاکلین فی المسموع '. 
٢‏ وجاء فی تفسیرہ لقوله تعالی وإذا قیلَ لَهُمْ لا تُفْدُوا فِي اَلاّرضِ قالوا إِنّما نَحنْ 
ُصِخُون>' قولہ: 
وقَیلَه ضم القاف فیھا وفي اُخواتھا الکسائی وھشام ورویس. 
ووافقھم ابن ذکوان فی السین والحاء. مثل: حیل وسیق وسیئت: ووافقھم اُھل المدینة 
فی سو وت1 
ویذکر الشیخ الطوسي مجمع الاآراء التی قیلت فی قراءۃ القاف بقولە: 
فمن ضمٌ ذھب إلی ماحکي عن بعض العرب: قد قول, وقد بُوعٌ المتاع, بدل قیل وبیع, 
.١‏ الفاتحة )١(‏ الایة ٦۔‏ 
٢‏ کذا في المصدر, والصحیح: دالمو ضعین). 
رہ ٤‏ و .٥‏ الطوسي, التبیان. ج ١٠ص .٥٤‏ 
.٦‏ البقرۃ (٢)الایة‏ ١۱۔‏ 


۷ الطوسی, التبیان: ج ۱ء ص .۷٢‏ 


البابٌٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۲۰٢‏ 


رق رفا قال ا رام 0اد کون متصضرت ھیرم رس افہان ارت 
فاستٹقلت الضكة فقلبت کسرۃہ واّشقت لیعلم أنّ الأصل کانت ضقة"۔. 

٣‏ وفي تفسیرہ لقوله تعالی: فإِن تُبدُوا اَلصّدقاتِ فَْمتا می4" جاء قوله في (نعتّا) 

وضفّف النحویّون بأأجمعھم قراءة ْ7 عمرو؛ وبیّن الشیخ حجتھم فی ذلك بقوله: 
وقالوا لایجوز إسکان العین مع الزإدغام وإِنّما هو إخفاء یظنّ السامع أَنه سکان, واِنّما 
لہیجز الإ٘سکان مع الإدغام لألّه جمع بین ساکنین في غیر حروف المدٌ واللین في نحو 
دابة وغیر ذلك وقدانشد سیبویە في الجمع بین ساکنین مثل اجتماعھما فی نعما قول 
الشاعر: 
کے اھار تد ا اىتیز روس سج متات کشائ ر' 
.٤‏ وجاء فی تفسیرہ لقوله تعالی: وِفَالَّزِينَ هاجَژوا 27 مِن دِیارِعم َأُودُوا فی سَبيلِي 
وَقاتثُرا وَقُْلُر ا4 فقال: 

قرأ حمزۃ والکسائي وخلف ووَثیلرا َقاتلواہ بتقدیم المفعولین علی الفاعلین والباقون 
قاتلوا وَفيلُوام بتقدیم الفاعلین علی المفعولین وشَ[ژٗد التشاء من فِثْْلُواه ابہن کثیر 
وابن‌عامر وقراً عمربن عبدالعزیز (وَقتُوام بلا الف وَثیئرا) "۔ 

ثم یرد الشیخ علی قول الطبري ویبین حجّته في ذلك فیقول: 
وقال الطبري: القراءة بتقدیم المفعولین لاتجوز, وھذا خطاً ظاھر؛ لان من اختار اسم 
الفاعلین علی المفعولین, وجە قراءته ان القتال قبل القتل. ومن دم المفعولین صلی 
الفاعلین وجه قراءته یحتمل أُمرین: 
أحدھما:أَنْ یکون المعطوف بالواو ویجوز ان یکون أَلاً فی المعنی, وإن کان مؤخَرافی 
اللفظ, لأنٌ الواو لابوجب الترتیب وھي تخالف الفاء فی 7 المعنی وھکذا خلانھم فی 


۔۷٢ ص‎ ١ الطوسي, التبیان. ج‎ .١ 
.۲۷۱ ةیالا)٢( البقرۃ‎ ۲ 

۳. الطوسي, التبیان. ج ۲ ص ۳۵۲. 
.٤‏ آل عمران (۳) الایة ۱۹۵۔ 


.٥‏ الطوسی, التبیان: ج ٠۳‏ ص۸۸ 


٢‏ الشیخ الطوسي مفتراً 


سورۃ التوبة. 
والٹانی: ان یکون لماقتل منھم قاتلوا ولمیھنوا ولمیضعفوا لمکان من قتل منھم. کما قال 
تعالی: وقما را ما أُصاَوُم فی عبیل الله َما َففوا سا آشتکائوا وَاللۂ یب الفضارین) ' 
وقوله:هفَاشتَجاب لهُم رم اي أُي بأَنّي وحذف الباء ولو قریٔ بکسر الھمزۃ کان جائزاً 
علی تقدیر: قال لھم دإئي لایع عَتل عابلِ نگم '۔. 

. وفي تفسیرہ لقوله تعالی: طلا يُاجذُكُم الله اق في أَیمانگم َللکِن بُواجْذُُمْ ہما 

عَقَدثُم الاَیْمائ' یقول الشیخ الطوسی: 

قراً (عاقد مه بالألف ابن عامر, وهِعَقَدثم بلا الف مع تخفیف القاف حمزۃ والکسائي, 
وأُبوبکر عن عاصم, والیاقون بالتشدیدہ ومنع من القراءة بالتشدید الطبري, ٹم سورد 
الشیخ حجّة الطبري فی ذلك بقولہ: لأنّه لایکون إِلّ مع تکریر الیمین والموٌاخْذَۃُ تلزم من 
غیر تکریر بلاخلافي. لان الشیخ یرڈعليه بقولہ: وھذا لیس بصحیح. لان تعقید الیمین 
ان یعقدھا بقليهِ ولفظ ولوعقّد علیھا فی اأُحدھما دون الآخر, لہیکن کَمْدا وم 
کالتعظیم الذي یکون تارۃ بالمضاعفةہ وتارۃ بعظم المنزلة, وقال أبو علی الفارسی من 
شدّد احتمل أمرین: ۱ ۱ 
اُحدھما:أئْ یکون الفعل لقولہ: وكکِن بُوايڈكُ* سخاطباً الکٹرۃ فھو سٹل جَوَمَلتِ 
اَلاَبْوابَ>. 
والآخر: أنْ یکون (غَقَدَہ مثل دضَفَّفَ؛ لایراد بە التکٹیر کما أُنٌ دضاعف) لایراد به فعل 
من ائنین, ومن قرأً بالتخفیف جاز اُن یرید بە الکثیر في الفعل والقلیل إِلّ ان <فعَل) 
یختصّ بالکثیر کما أُنٌ الرکبة تختصّ بالحال التي یکون علیھا الرکوب وقالوا: عقَدتُ 
الحبلَ والمھڈ والیمیَ عقداً, لا تری اُٹھا تتلقی بما یتلققی بە القسم ‏ 

ثم یستشھد الشیخ بقول الشاعر: 


.۱٤١ العمران (۳) الایة‎ .١ 
الطوسي. التبیان: ج ۳ ص۸۸.‎ .۲ 
۸۹ المائدۃ (۵) الاآایة‎ .۳ 


۱١ الطوسی. التبیان. ج ٤ء ص‎ .٤ 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ٣۰٢‏ 
قومٌ إذا عقَدُوا عَفُدا لجارھم 
مال اغقدت الف ل رد لوک اہو استائ عقدت الض اف نکی 
الشیخ رأیه ھنا فیقول: 
دوالأؤزل اکٹر '). 
٦‏ وفی تفسیرہ لقوله تعالی طمَن يُضللٍ ُضْللِ الله فلا هادِي لَهُوَیَدَرْهُم فِي طُفْيایهم یَفتھُو 7ث 
یذکر الشیخ الطوسی: 
قرأ اُھل العراق <وَیَذَرُهُمه بالیاء وأأسکن الراء منە حمزۃ والکسائی وخلف الباقون بالنون 
زھم ازاہ' ۱ 
وییین الشیخ حجة کل من ھذہ الاآراء قائلاً: 
من قرأً بالنون قال: لان الشرط من اللہ. فکأَنّه قال: ومن يُظلِلِ الک فذرھم, ومن قرأ بالیاء 
ردّہ إلی اسم اللہ تعالی وتقدیرہ اللہ یذرھم, ومن ضع الراء قطعه عن الاوّل, ولمیجعله 
خواہا وو زان کوچ اور ادا وکان تقدیرہ ونحن نذرھم فیکون في موضع 
الجزم. ویجوز أنْ یکون استأتف الفعل فیرفعه. ومن جَرَمَهُ فإنّه عَطَفَهُ علی موضع الفاء 
وما بعدھا من قولہ: وِفّلا هادِيَ لد لأنَ موضعه جزم. سر تس رت 
مود سا و بت قوله تا سدق رَأَکُنہ نہ لو لممیلحق الفاء لقلت لولا 
أَخرضی امَدیٌ لأنٌْ معنی دلولا أَقَرتيي) ای أَصَدّق, فحمل قوله تعالی وَوَأَكُئْ> علی 
لف" 
وھکذا تعامل الطوسی مع القراء وارائھم المختلفة بشيء من التفصیل, بینما نجدہ 
وکما في الأمثلة التالیة یوجز کثیراء عندما یتعرّض لموضوع القراءة وآراء القڑاء ومن ذلك 
مایلی: 


۱و ۲ الطوسي, التبیان: ج ٤ء‏ ص ۱۱. 
۳ الأعراف (۷)الایة ۱۸۲۔ 

.٥٤ الطوسی, التبیان٠ ج ۵. ص‎ .٤ 
.٠١ ةیالا)٦٦( المنافقون‎ .٦٥ 


۷ الطوسی, التبیان. ج ۵ء ص٤٦٥.‏ 


٤‏ الشیخ الطوسي مفتراً 


سض ظھ 


١۔‏ جاء فی تفسیرہ لقوله تعالی: ہو إذا قيل لَهُم آمِثُو ا كَما اَمَیَ أَلنّاس قالّواأَتُوْمِنُ کَما اَمَنَ 
َلشُفَھاء الا إِنّهُمْ هُم اَلشُفھا َكکن لا یَعلَونٌ4' قولہ: 
قرأً ابن عامر وأھل الکوفة بتحقیق الھمزتین وکذلك کلْ همزتین مختلفتین من کلمتین, 
اناقرح ےت الاولی ری افاة", 
٢‏ وفی تفسیرہ لقوله تعالی و إِذالقُواالَذِينَ آَعتوا4'۔ جاء قولە: 
(فقر : فی الشواذ و إِذا لاقُوا اَلِّينَ 4 قرأھا الیمانی *ء. 
٣‏ وجاء في تفسیرہ لقوله تعالی: إ٤‏ الله بالّایِں لَُءوف رجصیغ4' قوله فی الرءوف: 
وقراً ابن کثیر ونافعم وحفص عن عاصم <ِلَرَوفٌ4 علی وزن لرعوف. الباقون طِلَرَوْت4 
علی وزن فعل'>. 
٤‏ وذکر فی تفسیرہ لقوله تعالی کنب ما قالواه ': 
هفرأً حمزۃ وحدہ فسَیکكتٌب 4 بضم الیاء, الباقون بالنون'٤.‏ 
.٥‏ وفي تفسیرہ لقوله تعالی (و إِتا بَيِينَّكَ الشَيْطان4': 
(قراً این عامر: و إٍتا ينْيِسيَتّكَ 4 بتشدید السین, الباقون بالتخفیف .٠' ٠‏ 


ہے لے 75 3 و و وش ا وو ھ پے ١١‏ ۔ 
٦۔‏ وفی تفسیرہ لقوله تعالی: فولا يَحْسَبَنٌ الزِي نَ كَفُژوا سَبقوا انهُم لا بغْچِزُونَہ٭ یقول: 


كَ 


۔ البقرة )٢(‏ الایة ١۱۔‏ 

۲. الطوسي. التبیان. ج .١‏ ص ۷۷۔ 

.١١ ةیالا)٢( البقرۃ‎ ۳ 

.٤‏ الطوسي, التبیان٠‏ ج ۱, ص۷۸۔ 

۵ البقرة(۴) الایة ١٤٠۔‏ 

.٥ص‎ .۲ ج‎ ٠نایبتلا.يسوطلا‎ .٦ 
آل عمران (۳) الاَیة ۱۸۱۔‎ ۷ 

۸. الطوسي. التبیان٠‏ ج ۳ ص .٦٦‏ 
الأنعام )٦(‏ الآیة .٠۸‏ 

۰. الطوسي. التبیان: ج٤‏ ص١٦٦.‏ 


۱. الانفال (۸) الأآیة ۱۹۔ 


ھے 


البابٍ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ٣۰٢‏ 


الشیخ الطوسی في ولا يَحسَبَىٌ> (قرا اہن عامر وحمزة وحفقص وابو جعفر 


۷ وفی تفسیرہ لقولہ ہویا شُعَیْبٌ أَصَلائك تَأمكہ' یقول الشیخ الطوسی فی أَصّلوٰتك: 
دقراً اُھل الکو فة إِلّأبابکر (أصلوٰتك) علی التوحید, الباقون علی الجمع .×× 
وقدلایکتفي الطوسي یڈکز اوام اقآ آو اختلافاتھم, وإِنّما یعمد وفی مواضع کٹیرۃ, 
إلی طرح جملة من الآراء. ثم یرجّحٌ رأیاً علی رأ٘ي. ویورد في ذلك حجّة وکما فعل في 
الأمثلة التالیة: 
.١‏ عند تفسیرہ لقوله تعالی وَجَعَلَ کَِمَة الَذِينٌ کقڑوا اَمُّغلیٰ وَکَِمَةُ اللہ هِيَ اَلشْلیا4' 
یقول الشیخ الطوسي فی قوله تعالی: و كَِمَة اللہ هِيَ اَلشلیام: 
قر یعقوب وحدہ ووَکََِة الله مِيَ الشلیاە بالنصب علی تقدیر وجعل کَلمة الله هي العلیا 
ومن رفع استائف. 
وقدرجّح الشیخ هذا الرأي بقولہ: دوھو أَبل ُء لاَنّه یفید ان کلمة اللہ العلیا علی کل 
حالء. 
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٢‏ وفي تفسیرہ لقوله تعالی: <لقّذ کان فی بُوشت و إِخوتہ آيات لِلسَائِىی4." بقول الشیخ 
الطوسی فی فآ یاتٌ١:‏ 
جو ابن کثیر وحدہ وآیاث لایخ علی التوحید الباقون علی الجمع: قال ابو علي 
النحوي من افرد جعل شانه کله ایة. 
ودعم الشیخ الطوسي ذلك الرأي بقولہ: 


.٠٤١ الطوسي, التبیان: ج ۵ ص‎ .١ 
۸۷۔‎ ةیالا)۱١(دوھ‎ ٢ 
.٣۹ الطوسي, التبیان٠ ج٦ ص‎ .۳ 
۔١١ التوبة (۹)الایة‎ .٤ 
.۲۲٢ الطوسي. التبیان: ج ۵ء ص‎ .٥ 


۷ یوسف (۱۲) الایة‎ .٦ 


٦‏ الشیخ الطوسي مفتراً 


ویقوّي ذلك قوله: <وَجَلا اث مَزيَم وَأمكۂ آیڈه ' فأفردکلٌ واحد منھما علی انفرادہہ یجوز 
ان یقال آیة فأفرد مع ذلك, ومن جمع جعل کل واحد من أأحواله آیة'۔. 
٣‏ وفي تفسیرہ لقوله تعالی: وَقالّ اَلعَيِكُ او ِي به فَلّتا جاءۂاَژسُولٌ قال ازج إِلیٰ َ؟ 
اه ما بالُ سو اللّاتي قَطَْم أَبْدِیَ٦ُمٌ4'‏ قال الشیخ الطوسي: 
قرً البرجی والسلمونی دَألنَسوَةه بضمّ النونء والباقون بکسرھا وہما لغتان وبین الشیخ 
بعد ذلك رأیه بقوله والکسر أفصح “۔ 
٤۔‏ وفي تفسیرہ لقوله تعالی: و إِذا أُرڈنا أُن تُهلِكَ قَويَةُ اُتڑنا صُْرَفِیھا4 “یذکر الشیخ 
الطوسی القراءات فی فأمَڑنام قائلاً: 
۱ قرً رب +آمڑنام بمدٌ الھمزۃ, وعن الحسن نام بالتشدید وروي عنہ وَأیزنام بکسر 
ال 
ثم بطرح الشیخ الطوسیي دا قائلگ: (وھی و0 
٥‏ وفی تفسیرہ لقولہ تعالی <وَجَعَلَيي با كاَأيْنَ َ ماکُنْت َأُْصانِي بِالصّلاة وَالرّکاۃ ماذُمْتٌ 
ك۷ یقول الشیخ الطوسی فی قراءة طوأوصانی4: 
دیقول الکسائی: فراتاني وأوصاني4 بالإمالة. الباقون بالتفخیم؛ وبین الشیخ الطوسی 
اللحجَة فی ذلك حیث یقول: 
" من أمال, فلانٌ ھذہ الاألف تتقلب یاء فی اأوصیت) فأمال لمکان الیاء, ومن لعل 
فلمکان الألف. 
ثمٌ یین الشیخ 20-8 المإمالة فی طءاتاني4 بقولہ دوال۔مالة فی طءاتانی4 


.۵٥ المؤمنون (۲۳) الایة‎ .١ 

۲. الطوسي, التبیان٠‏ ج٦ء‏ ص ۹۹. 
۳ یوسف (۱۲)الایة .٠٥‏ 

.۱٥١ الطوسي, التبیان, ج٦ء ص‎ .٤ 
۔٦١ الاسراء(۱۷ الایة‎ ۵ 

. الطوسي, التبیان: ج٦ء‏ ص۸٥].‏ 
مریم(۱۹) الأیة ٣٢١۔‏ 


ئے 
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اُحسن من الامالة فی 9اأوصانی4) ویبیّن حجّته فی ذلك بقوله: 
وی ارمان) سر اسمسلا بھی فان رات ھت بظ شی" 
٦‏ وفی تفسیرہ للایة الکریمة طإِنٌ لی وَرَنُکُم فَاغْيدُوۂ هٰذاصراط مشتقیع>' 
اُورد أأقوالاً في قراءة <إِنٌ الله بفتح ھمزۃ إِنٌہ وکسرھاء فقال: دقرأً ابن کثیر اہو مرو ٠‏ 
ونافع ویعقوب إِلّ روحاً وأ اللة بفتح الھمزۃ, الباقون بکسرھا), نم یورد احتمالات من 
نصب الھمزة فیقول: 
أحدھا: إِنٌ المعنی. وقضی اللہ وأ الله زئي رکم في قول أَبي عمرو بن العلاء. والثانی: 
إِنه معطوف علی کلام عیسی, أي اُوصاني وأ الله زئي وَرَهُکُم> والثالث: قال الفراء: إِنّه 
معطوفٌ علی <ذلك عیسی بن مریم4 وذلك وأ اللہ ویکون موضعه الرفع بِأَنّه خبر المبتداً. 
والرابع ولانّاللہ ربي وربٔکم فاعبدوہ. والعامل فیه وِفَاغجِدُوۂ4. 
وییِن الشیخ الطوسی حجّةً فی کسر همزة (انّ) بقوله ومن كس ان تضائت الکلقشت 
بعد ذلك یرجّح الرأي الأخیر, مستنداً علی روایة عن أي فیقول: 
ویقوي الکسر أنه 20 ابا قرأً: وإنٌ الله بلا واو ویجوز ا نیکون عطفاً علی قول: وقال 
إنَي عبداللہہ "۔ 
۷ وفی تفسیرہ ہ لقوله تعالی: إنٌي آَنَشتٌ ناراللّي اکم ِٹھا خر أُو جَذوۃ من الّارِ4 
یقول الشیخ الطوسي في قراءة جَذوۃ): 
قرأً عاصم وجذڑہ بفتح الجیم وقرأً حمزۃ وخلف ہضکھا: الباقوق یکن الجَیم -َوَفْة 
ثلاث لغات, فتح الجیم وضمھا وکسرھا, وعدأن یبن الشیخ الطوسي القراءات. یورد 
رأیُ مرجّحاً للکسر. فقال والکسر أکٹژ وأفصحُ 


.٥٠١ الطوسی. التبیان: ج۷ ص‎ .١ 
۔۳٦٣ مریم (۱۹) الایة‎ ۲ 

۳. الطوسي. التبیان. ج ۷, ص ۱۱۲. 
.٤‏ القصص (۲۴۸) الایة ۲۹. 


۱۲۷ الطوسی. التبیان٠ ج۸ ص‎ ٥۵ 


۸ الشیخ الطوسی مفشراً 


۸. وفی تفسیرہ لقوله تعالی: فوَالَذِين فُيلوا ِي ہیل الله قَل بُضِلٌ أعمالْهُم4' یقول فی 
وَالَّذِينْ فُيلُوا4: 
قرأً اأھل البصرۃ و حفص عن عاصم: ووَالَذِينَ فُْلُوام علی ما لميسمٌ فاعله بضم القاف 
وکسر التاء, الباقون ہقاتلواه بألف من المفاعلة و قریٔ شاذا (قثلواہ بفتح القاف و تشدید 
التاء, وقد رجٌح الشیخ الطوسي القراءة بألف بقولہ: من قراً بأُلف کان أُعمٌ فائدةء وین 
حَجْة ذكَ بقولہ: لد یدخل فید من قتل'۔. 
وھکذا تنأَکّد فُدرةُ الطوسی فی ھذا المجال وتتضح الجوانب الثقافیة المتعدّدة لشخصیّة 
نتر لی اف ابی رت رو کا امام سن لف جا راس 
راحنات 
إضافة إلی ماتقدّم فقد استخدمٌ الشیخ الطوسی الشعرٌ واستفاد من اَشعار الشعراء في 
تأییدِ رأي أو ترجیح قول لأحد من القراء: وھو بذلك لمیترك سلاحاً یمکنہ الاستعانة بە فی 
ره الس اکس یس سرتڈ الما ھھ رش رفا فص الف راف راڈتاۃ 
التالیة تبیژن کیف سخّر المفشر الشعر في مجال الو ابع شی تھی وت اوت 
بینما یکتفی مرّۃ اُخری بشطر أُو عجز وحسبما یقتضی الموقف. 
١۔‏ ورد فی تفسیرہ لقوله تعالی: مالِكِ یَوم الد ين4 قوله: 
تا خای رکاش رعلت قوت واتسالات اافيھظار اس مز 
اُحد الف دمالِكِ> کے جمیعھم الکاف, وروی عن الأعمش ألّه فتحھا علی النداء, 
وربیعةین نزار یخخٌفون ومالِكه ویسقطونٌَالاًلف. فیقولون: ومَلكِه بتسکین اللام وفتح 
المیم, کما قال أُبو النجم: تعشي الملك عليه حلله "۔ 
٢‏ وجاء فی تفسیرہ لقوله تعالی و كَأَيِنْ مِئ تَبِيٌ 4 : 


.٤ محمد (۷))الایة‎ ١ 

۲. الطوسي, التبیانء ج ۹, ص ۲۸۷. 
۳ الطوسي. التبیان. ج .١‏ ص .٣۳٣‏ 
٤‏ ال عمران (۳) الاٴیة ١٤۱۔‏ 


الباب الثانی: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۲۰۹ 


قرأً ابن کثیر <كَأٌ) علی وزن کاعن, الباقون كَأبئع> مشدّدۃ علی وزن کعْیّن معنافعا 


واحدہ وھو بمعنی کما قال جریر: 
وک_اأین بالاأباطح سن صدیق سراتی لو اضَوْت تو ٴالقصایا 
وقال آخر: 
٭٭8و‪) 
5 ہے ان 7 ۳ 
ناف افظافرام مان اخضوھم فوقھم وم کرام 


٣‏ وفي تفسیرہ لقوله تعالی: (ما کان لِتَِيْ ا يَقُلٌ' جاء قوله في <ِبَقُلَ): 
قراً ابن کثیر واین عمرو وعاصم هِبئْل) بفتح الیاء وضع الغین, الباقون بضم الیاء وفتح 
الغین۔ 

رتا رد الشیخ الطوسی حجّة الرأي الاوّل قائلاً: 
نس 7اش تاروت الغین فمعناہ ماکان لنبي أُن یخون یقال من الغنیمة غل یغلّ إذا 


خاج ساوت ضا ال مل فان افری مب 
جزی الله عثّا خمزۃ ابنة نوفل جسزاء مُغل بالأمائة کاذذب 
باآاذافق ارسادلکتوا علیٌ وقد اُولییتھا في الَوائب ٣‏ 


:' وفی تفسیرہ لقوله تعالی قُل أَرَأبِتَکُ إِ أُتاكُم عَذاب الله‎ ٤ 
1 00 0 
رَنائری نز بات َو (آئل سیت ۷ای سارعا ہت تا کاوعر‎ 
استفھام, اتفقواعلی إثبات الھمزۃ وتخفیفھاإلّ مارواء ورش في تحقیقھا في ستة مواضع‎ 
ذکرت في باب الھمزۃ ذ فی القرامات: من تعقق الھَرہ فلاله جفعلتء من اریت فَالهرة‎ 
عین الفتلء وَمن حتف فإلَه جعلھا بينّ بین وھذا التخفیف علی قیاس التحقیق, ومن‎ 


.٠١ الطوسی التبیانء ج۳ ص‎ .١ 
۔۱٦١ ال عمران (۳) الایة‎ ٢ 
.٣٣ص‎ ٠٢ الطوسي. التبیان٠ ج‎ ۳ 


.٥٤ الأنعام () الاَیة‎ .٤ 


٠‏ الشیخ الطوسي مفتراً 


حذف الھمزۃ فعلی غیر مذھب التخفیف؛ لان التخفیف القیاس فیھاء ان تجعل ہیںَ بیںٌ 
کما فعل نافع, وھذا حذف کما قالوا دویلمهء, وکما اُنشد اأحمدین یحیی: 
دن لمأقاتل فاللبسونی بُرقعاء. 
وقال أُبو لود - 
سان الف رت 7 معضلء. 
وذکر ان عیسی کذلك, کان یقرؤھا ویقویٌ ذلك قول الراجز: 
اریظ اس بے اتا اص٭9يلاہھت ای رتا 
وجاء في تفسیرہ لقوله تعالی (ودٌژوا الَذِينَ ِلْحِدُون فِي أَشےائه)' قوله في 
ِیَلْحِدُونَ> 
قرأً حمزۃ ویَلجدُونَ) بفتح الحاء والیاء -۔ھاهنا وفي النحل وحم السجدۃ وافقہ الکسائي 
وخلف في النحل, والباقون بضع الیاء. من قرأً بکسر بالحاء ضلقولہ: ون بُرڈ ےم 
قد 
وألحد أکٹر فی الکلام, قال الشاعر: 
َش الاسام بالشحیح الملحدِ ولای کاڈ یسےغ لأہدےٍِ 
٦‏ وفی تفسیرہ لقوله تعالی ٭إِذ امم بِالَدوَۃ الدُْیا وَهُم بِالعذوَۃ القویٰ4'. 
یذکر الشیخ الطوسي فی قراءۃ <بِالعُذوَۃ4: 
قرأً ابن کثیر وأٗبو عمرو دبالیڈوَۃ4 بکسر العین, الباقون بضکھاء وھما لغتان, قال الراعي 
في الکسر: 


٤ 


وغشسینان مر ماقیھما کما نظر الصدوۃ الج ؤذرژ 


٣۳۲ الطوسي, التبیانء ج٤ء ص‎ ١ 
.۱۸۰ الأعراف (۷) الایة‎ ٢ 

۳ الحج (۲۲)الایة .٠٢‏ 

.۳۹ ص‎ .٥ الطوسي, التبیان٠ ج‎ .٤ 
۔٦٤ الأنفال (۸) الایة‎ ٥ 


البابٌ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۲۱٢‏ 


وفارسٍں لایحل الحئٰ عُدوته َلَوَأََرَآغا وماھَکوا بإقبال" 
۷ وفي تفسیرہ لقوله تعالی: <وَلا هك فِي ضَیْقِ ما یَثگُژونٗ4' قوله في قراءۃ 9ضَيِت4 
(قراً ابنٌ کثیر وإسماعیل عن نافع وضِیِق4 بکسر الضادہ الباقون بفتحھاہ وھنا بورد 
المفشر حجُة من فتخَھا بقوله: 
فمن فتح أراد <حَيْرٍ> مخقّف مثل لویھر رکتمھوفل حر رسبرران 
یکون راد جمع ضَيِقَة. ' 
ویستشھد بقول الشاعر: 
کشف الضیقةً عنّا وفسح ٴ 


الشعر 

رغم الموقف السلبي الذي اتّخذہ الشیخ الطوسی إزاء الشعرہ إِلّا أنّه لمیستبعذہ صن 

التفسیر وکثیراً ماکان یستشھد بە في توضیح معنیٗ أُو تبیین لفظِ أو تحدید مفھوع. 

وید وأ مفجرنا قد جا إلی الانکتھادیالئم کی ضر لات اق آنج رع 
وھذا ماصرّح بە في مقدمة تفسیرہ, حیث یقول: 

ولولا عنادٌ الملحدین وتعجرفُهم, لماأُحتیج إلی الاحتجاج بالشعر وغیرہ للششسيء 

المشتبه في القرآن, لأنٌ غایة ذلك ان یستشھد عليه ببیت شعر جاهلي, أو لفظ منقول عن 

بعض الأعراب. او مثل سائر عن بعض أُھل البادیةہ ولاتکون منزلة النبي یٹ اُقسل سن 

منزلة واحدِ من ھؤلاء, ولاینقص عن رتبة النابغة الجعدي, وزھیربن الکعب وغیرھم, 

ومن طرائف الامور أُن المخالف إِذااُورد عليه شعر من ذکرناھم ومن ھم دونھم سکنت 

نفسہ: وأٌطمأَنٌ قلبه. هو لایرضی بقول محقّدبن عبداللەبن عبدالمطلب ومھما ثىكٔ 


.۱۲١ص‎ .٥ الطوسی. التبیان. ج‎ .١ 
الأیة ۱۲۷۔‎ )٦٦( النحل‎ ٢ 
.٦٢۹ الطوسی. التبیان؛ ج٦ ص‎ ۳ 


.٤‏ نفس المصدر۔ 


۲ الشیخ الطوسي مفتراً 


النا في نبوته, فلامریة في نسبه وفصاحتہ, فإِنَه نشاً ہین قسومہ, الذین هم الضایة 
القصوی في الفصاحة ویرجع إِليھم فی معرفة اللغة'۔ 
ئم یستطرد الطوسی مبژراً -استشھادہ بالشعر فیقول: 
وإِنّما یحتجٌ علماء الموحدین بشعر الشعراء وکلام البلغاء اتساعاً في العلم وقطعاً 
ليَ رَراعال'. 
وقداکٹر المفشر من الاستشھاد بالشعر فی اکئر من موضوع, فتارۃ یستشھد بابیات منه 
في ترجیح رأي نحوي, وتارة لتأکید صحة قراءۃ وآخری لتوضیح معنی کلمة فضي آیة 
وقداحتوی التفسیر علی أَلفٍ وتسعمائة واثتین وأربعین بیتاً )۱۹١۲(‏ من الشعر قالھا جمع 
من الشعراء, بلغ مجموع من ذکر الطوسی اُسماءھم مائتین وخمسة وتسعین (۲۹۵) شاعراً 
اف ارت الات ا٠ی‏ عو دس رام صظ تر مان فلا شرف 
السلبی الذی وقفه الطوسی من الشعر اساساً ولیس لجھلە بھم أو نسیانہ کت 2302 
رس ذاہ کل عم راف ازم نی ترسم التفسیر لاّیات القرآن المجید 
وقدیُهبٔ المفٹر أحیاناً, فیذکر جملة من الاشعار لتحدید المعنی ت7 نات 
فی مکانِ خرن اللشیں ٹر تا راد ا ,اون ا 
وفیما یلی نبيِنُ مدی التفاوتِ العددي فی استشھادات المفشر بالشعرہ ففی استشھادہ 
مس ذس الأبیات الشعریّة لتوضیح المعنی نوردًالامٹلة التالیة: 
١۔‏ عند تفسیرہ لمعنی الدین من قولە تعالی: (مالِكِ یَوم اَلَينٍ4 یقول الشیخ الطوسي: 
(والدین الحساب والدین الجزاء أأیضاء ثم یستشھد ببیتین من الشعر اأحدھما لکعب بن 
جعیل: 


ناذا مسا رمّونا رَمیناُم ودِنَاهُم فو مایٔقرضوناء 


5 انظر التبیان٠‏ ج ١١‏ ص١٣۱۔‏ 
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والبیت الآخر لشاعر لمیذکر اسمە: 
دواعلم وأیقن ان ملككَ زائل الم اك مسائدین تدائہ 
ویورد بعد ذلك آراء لجماعة من التابعین بھذا المعنی. 
جیشوترایت آ یناو بل اه راو کیا 
یشیر به إلی أنٌ الدین الطاعة: 
(وأیسام لا غُسرِ طسوال عمینا اللأك فَھا ان نوا 
فیکر الا سن الف حا ای 
دلئن حللت بجو في بني أُسٍ في دین عَمروٍ وحالت بیننا فدہ 
کما وذکر معنی آخر للدین هو القھر والاستعلاء ویستشھد ہبیت للاأعشی: 
هو دان الرباب إِذْ کرھوا الدی نحراقفتا بغزوۃ وحسیال 
ویورد لە معنی آخر ھو العادۃ ویستشھد ہبیت للمثقب العبدي: 
انقول وَعَد درات لھا وضیني ُھسنذادیئۓۂ ابا 0 ؟؟' 
٢‏ وفی تفسیرہ لقوله تعالی <ِكُیْبَ عَلَْكُم اَلقصاص> ' یقول المفشر فی قولہ: (کتب إِنّھا 
بمعنی فرض) ویستشھد ہبیت لشاعر: 
کتب القَعل والقتالٌ علینا وعلی المُحضناتِ جالذبُولء 
ثم یستشھد ببیت للنابفة الجعدي: 
فوفس عاٰھ اقر تی عسگمقیل اع اقا سا فا 
٣‏ وفي تفسیرہ لقوله تعالی: <أْوكَصَيّبٍ من اَلسٌماء 4‏ یقول الشیخ الطوسی: 
قیل: إِنّ <أُوہ قدتستعمل بمعنی الواو کما تستعمل للشكَ بحسب مایدل عليه سیاق 
الکلام, ویستشھد بعد ذلك ببیتین من الشعر الاوّل لتوبةبن الحمیّر حیث بقول: 


.۳٦٣ص‎ ١ الطوسي. التبیان. ج‎ .١ 
البھرۃ (۲) الایة ۷۸ےے‎ ٢ 
.٠٠١ الطوسي, التبیان. ج٤, ص‎ .۳ 
الایة ۱۹۔‎ )١( البقرۃ‎ .٤ 


٤‏ الشیخ الطوسي مفتراً 


(وقدزعمث لیلی بأني فاجرٌ لنفسي تُقاھا او علیھا فُجُوڑھاء' 
والآخر لجریر حیث یقول: 
رخال لاف او كامَۓ لَدَخذر کنا آنی رید سی علیٰ قَد رز ) 
.٤‏ وفي تفسیرہ لقوله تعالی: <َوَالَّذِي خَبتَ لا يَخْرج إِلَنَکداھ ": 
فالنکد العسر بشدّته الممتنع من إعطاء الخیرِ علی وجه البّخلِ تقول: نکد, ینکد, نکداًء 
تھی نکد نکد رَفَرَنَکد إِذَا کل مکل رئکد نکد نکیا 
ثم یستشھد بعد ذلك ببیتین لشاعرین لمیذکرھما الأول: 
دلائُنْچزِ الوعدة إِنْ وَعَدْتَ وإِنْ أَمْطَیْتَ اَعْطَیتَ تافھاً تام 
والاخر: 
دواأعصط ماع عطيتَةُ طیّاً لاوز :تی الکو راقائ" 
.٥‏ وفي تفسیرہ لکلمة صلوات48 من قولہ تعالی: <وَیكَخْدُ ما بی تُزباتٍِ ِلد اَللِْ 
وَصَلّواتِ اَلژٌسولِ4' بقول: 
وقال ابنٌ عبّاس والحسن: معنی صلوٰت الرسول: استغفارُه لھم وقال قتادۃ: 
معناہ دعاؤہ بالخیر والبرکة, ثمٌ یستشھد ببیتین للاأعشی: 
تقول بنتي وقد قَربثُ مُرْتَحلاًًٌ ‏ یاربّ جِتّبْ أبي الاُوصابَ والوجعا 
7٣‏ )۷۷۷۷ 
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٦‏ وفی تفسیرہ للّیة فقناداھا ِؿ تَختھا الا تَحْرّنی قَدْ جََلَ رہل تَختَكِ مَرِتَاًم* 


.۹۲ الطوسي, التبیان. ج١. ص‎ .١ 
نفس المصدر.‎ .۲ 

۳ الأعراف (۷) الایة ۷۸. 

.٤٤٤ الطوسي. التبیان٠ ج٤ ص‎ .٤ 
نفس المصدر.‎ .۵ 

.۹۹ التوبة (۹)الایة‎ .٦ 

۷۔ الطوسي. التبیان. ج ۵. ص .۲۸٦‏ 


۸. مریم (۱۹) الایة .۲٢‏ 
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یبیّن معنی (سریاہ فیقول: 
وقیل للنھر (سری؛ لہ یسري بجریانە کما قیل: جدول لشدٌة جریە ئم یستشھد بعد 
ذلك ببیتین الاوّل للشاعر لبید: 
فستوسطا عرض السريٌ فصدعا م۔۔۔جورۃة معجاوراً أُقلامھا : 
والبیت الآخر لشاعر لمیذکر اسمه: 
سشعو ہوا لاو يس ار را اجکی چس تز' 
۷ وفي تفسیرہ لقوله <إذ تَلقونه بِأليتَكُم وَتقولو بِأفوامِكُ4' قال في معنی طتلَزنَہ) 
وھو الاستمرار علی الکذب ومنہ: ولق فلان فی السیر إذا استمرٌ بہء ویقال: في الولق من 
الکذب, الالق والالق تقول: القت وانتم تالقونه. 
ویستشھد بعد ذلك الشیخ الطوسي بقول الفڑاء: 
ریخ لی بسالمرر والیَسلامق صساحب سان وألق آلىۓيء 
تو سیت فائر خر اَل مز مد 
دن الہسلید زَلىی ورُكَلِیْ جاءت بە عنش من القَأم تلق 
وأُنشد أُیضاً: ۱ 
إِنْ الم...سین زلئ وَرُمَلِقْ ۶ئ 
مجوع البطن کلالیم الحلق '۔ 
۸. وعند تفسیرہ لقوله تعالی: ففَكَأَذٌأحُذنا بدئیہ فَمنَهُم َن اُڑسَلنا عَليه حاِےأه “ 
یبین معنی (حاصباً) فیقول: دوهو الریح العاصفة التی فیھا حعباء. وھي الحصی 
الصغار وشبە به البَرَدَ والِجَلیدءہ ثم یستشھد بقول الأخطل: 
رًت عامتإذا ات ا زََروَث: مس اارکان کین نےالا 


.٣۰١ الطوسي, التبیان: ج ۷ء ص‎ .١ 
۔۱١ الایة‎ )۲٢( النور‎ ٢ 

۳. الطوسي, التبیان٠‏ ج ۷, ص ٤١۷‏ 
٤‏ . العنکبوت (۲۹) الایة .٥٤‏ 


٦‏ الشیخ الطوسي مفتراً 


ترمی الریىاح بحاصب من ٹلجھا حتی تبیت علی العضاۃة جفالا 
ئم یستشھد ہبیت للفرزدق فیقول: 
(مستقبلین شمالٌ الشام یضربُنا بحاصبِ کندیفِ القطنِ منثورِ' . 
۹. وفي تفسیرہ لقوله تعالی: فما كت عَلَيِهمْ اَلشماء وَالأَزَضُ)' بقول الطوسي 
والعرب تقول إذا اُرادت اُن تعظمٌ موتّ إنسان, اأظلمتِ الشمٔی وکسف الفعرُ افقدہ 
وبکت السماء والأرضٔ, وإِنّما یریدون المبالغة. 
ثم یستشھد المفشر لشاعرین لمیذکر اسمھما: 
الأوّل: 
الزی۔۔۔۔سح تسبکي شجڑھا وال۔ے ری یسلمَمٌ في الفمامة 
الثانی: 
رالفی الات کا تبکي عليك نجوم اللیلِ والقمر " 
وکما یستشھد الطوسی بمجموعة من الابیاتِ الشعريّة فی بیان المعنی, نجدہ یستعین 
بت رآعد اترقم آجان فا رس الاقلة ۱ 
.١‏ فعند تفسیرہ لقوله تعالی فِمْذَبْدبِینَ بَْ َيْنَ ذٴلِكَ لا إِلیٰ هو لاء وَلا إِلیٰ هو لا 7 
یقول الطوسی فی کلمة همْذَبْدَبینَ> وأصل التذبذب التحرٌك والاضطراب, ئم یستشھد 
ےنڑا اللہ اأعسطاك سسورۃ تری کل مك دوٹھا يَتَذَبْذْبْ " 
٢۔‏ وفي تفسیرہ لقوله تعالی: ففَأحَدنُْمْاََجُفَةفَأُصْبَخوا فی دارِىغ جائیں>' 


.١‏ الطوسي, التبیانء ج۸۸, ص۲۰۸ 
۲. الدخان (٤٤)الایة‏ ۲۹. 
۳ الطوسي. التبیان٠‏ ج ۹: ص ۲۳۳. 
٤.النساء(غ)الایة‏ ١٤۱۔‏ 
.٥‏ الطوسي.التبیان: ج ۳ ص .۳٦٣‏ 


٦‏ الاأعراف (۷) الاَیة ۷۸۔. 
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بین معنی فاَلوجفَةُ فقال: ۱ 
دقال مجاهد والسدي؛: الرجفۃ: الصیحةہ وقال آخرون: هی زلزلةُ اُھلکوا بھاء, تُمٌ 
ما تریني حناني الشیبُٔ من کبر کالنشر أُرجف والاإنسان دک 
٣‏ وفي تفسیرہ لقولہ تعالی لو کائوا قومابُور ا4" 
یوضح الطوسی معنی ورپ فیقول: 
والہوں لان ویقال بازٹ السلمة تیور بو را [ذاہقیت لامسری بعاء السامد التی 
لایراد, والبائر الباقي علی هذہ الصفةہ والبور مصدر کالزور لابنَنٌی ولایجمع ولایؤنٹ, 
وقیل هو جمع (بائر). 
ویستشھد في ذلك الشیخ الطوسي ہبیت لابن الرِبَمْری: 
کنا سول ا لاف اسان راتعق اھک إذا اتا ہور ٠"‏ 
٤‏ وفي تفسیرہ لقوله تعالی: وَتَمْجئُونَ ون آلچبال ہی تا فارِِین4 ' 
یقول فی معنی فارِ مین قیل: 
هو الفرح المرحء ویستشھد ببیت لشاعر لمیذکر أسمه: 
لااستَکیخ إذأماازمۂ ازمت ولن تراني بخیرِ فارہ اللیب 
.٥‏ وفي تفسیرہ لقوله تعالی: سن مارِچ مٍن نار یقول: (وقوله سن مارِج من نارٍ4: 
أي مرسلٌ الشعاع بانتشارہ؛ تم یستشھد الشیخ الطوسی ہبیت لابي ذؤیب, یبین فیه معنی 
(مریج4 من قولە تعالی ِقَهُم فِي أثر تریج4': 


.٥٥٤ الطوسي. التبیان٠ ج ذ. ص‎ .١ 
الأیة ۱۸۔‎ )۲٥( الفرقان‎ ۲ 

۳. الطوسي, التبیان ج ۰۷ ص .]٢۲۸‏ 
٤‏ . الشعراء )۲٦(‏ الایة ١٤۱۔‏ 

۵. الطوسي, التبیان٠ِ‏ ج۸ ص .٤٤‏ 
٦.ق(٥٥)الایة‏ ہ. 


۸ الشیخ الطوسي مفشراً 
تتحالت تعاست رہ سس اما فخر کالہ ضم سریج'ء 
٦‏ وفي تفسیرہ لقوله تعالی <إِنٌإِلَْناإيابهُغ' یذکر معنی دالیاب) فیقول: 
فالایاب: الرجوغ, آب أُوبا, وإیاباً اوت تأَوباًء رات .2 َأویباً. ویقال: اأیپ آیایا 
علی (فیعل, فیعالاً)من الوب وعلی ھذاقریء في الشواذ <َيَابَهُم> بالتشدید. 
ئنے ف سش رت .۱ سس کھشرد سیردا 

۷ وفی تفسیرہ لقوله تعالی طلا إِللة إِلَا و سُبحانَُہ یسقول فی طسبحانّہ> دومعنی 

(شیحاتڈ6: بر اءة الله من السوءه ویستثشھد بقول الأعشی: ۱ 
اف رق فانحا نت سبہقازہیو غلسط اتا ر۳ 
وقدیقتصر المفٹر أحیاناً علی ذکر شطر بیتٍ أُو عجزہ فقط. فلابطیل الوقوف مع 
القوافی, واِنّما یأخذ منھا ماتتطلّيه الحاجةُ ومایقتضیه الموقف وکما فی الأمثلة التالیة: 

١۔‏ یذکر الشیخ الطوسي في تفسیرہ فأَلم4 من سورة البقرۃ: دإِنٌ العلماء اختلفوا فضي 
معنی أوائل السورہ ویذکر آراءھم, ثمٌ ین فائدتّھا وبقول: دوفائدتھا ان یعلم ابتداء السورۃ 
وانقضاء ماقبلھاء وذلك معروف فی کلام العرب) ثم یستشھد بشطرین لشاعرین 
لمیذکرهما: ۱ 

دبل وبلدة ما الأنس من أھالھاء. 

والاخر: 

دہل ماھیج أحزاناً وشُجُواً قدشجاء. 

وھنا نلاحظ ما تقدّم أُنٌ الشیخ الطوسي استدلٌ بھذین الشطرین لییین أنّ دبل, لیست 


.۳۵٣ الطوسي. التبیان. ج۹: ص‎ .١ 
.۲٢ الغاشیة (۸۸) الاآیة‎ .۲ 

۳. الطوسي, التبیان. ج ۱۰, ص ۳۳۹. 
.٤‏ التوبة (۹) الایة ٣۳۔‏ 


۵. انظر التبیان٠‏ ج ۵. ص -٥١٢‏ ۲۰۷. 
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من الشعر '6. 

٢‏ وفی تفسیرہ لمعنی قوله تعالی: فوَلََحَد مُزمنَةُ حَيْژ ٍغؿ مُشِْكَة4' یقول الشیخ 
ای : دالڈمة المملوکةء یقال: أُقرّت بالاأموۃ اي بالعبودیّة وأمیت فلانق وتَأَميتّھا إذا 
جعلتھا أمةہ, ٹم یستشھد بشطر بیت لرؤیقہ ولکته لریذکر اسمہ: 

برضون بالتعبید والتامی "۔ 

٣ود‏ شبیر ائو لا عالى :وائھ نظاووم ۶+ یت سی القل ز2ت 

والعقل: هو الإمساك عن القبیح وقصر النفس وحبسھا علی الحسن, والحجا أیضاً 
احتباس, وتمکث, ویستشھد بشطر للعجّاج ولمیذکر اسمە: 

ھن یعکفنَ بە إذا حجاء. 

والشطر الثانی للاأصمعي: 

ناحیث یجا مطرق بالقالق ۰2: 

٤‏ وعند تفسیرہ لقوله تعالی <وَلیْمَدٌلنَهُمْ ِؿ تَغد َفَهم اُثناً' یتطرق لمعنی التبدیل, 
فیقول: 

التبدیلُ: تغییژ حالِ إلی حالِ اُخری, تقول بدّلَ صورتَهُتبِدیاٌ وَمَدّلَ تبدلا والٍیدال: 
رفع الشيء بن یجعل غیرہ مکانه. 

ثم یستشھد بقول ابی النجم: 

(عزل الأمیر بالأمیر المبدل"4. 


.١۷ ص‎ ٠۱ الطوسي, التبیان؛ ج‎ .١ 
.۲٢٢ البقرۃ (۲)الایة‎ .۲ 
الطوسی, التبیان: ج ۲ ص۲۱۸.‎ .۳ 
.٥٢ الاآیة‎ ,)٦( الأنعام‎ .٤ 
الطوسي, التبیان: ج ٤ء ص۱۱۸.‎ .٥ 
.١٦٥ ةیالا)۲٢( انور‎ ٦ 


۷ الطوسی, التبیان. ج ۷ء ص .٦٤٤‏ 


٠‏ الشیخ الطوسي مفشراً 


.٥‏ وفی تفسیرہ لقوله تعالی: (إذا هُم َقْتَطُونٌہ یقول: <أي ییأسون من رحم اللہ 
والقنوط: الیاسٛ من القَرٌج). ویستشھد بعد ذلك بشطر بیتٍ لجھد الأرقط: 
×قدوجدوا الحجاج غیر قانط 7 
٦‏ 7-. ۰ ہر ہے سس .- کو 2 ۲٦‏ 72 >ھھ ۲ ۔ 

٦۔‏ وعند تفسیرہ لمعنی الوسوسة فی قوله تعالی: فوَنعُلمٌ ما توشوس یہ نَفسَة یقول: 
الوسوسة حدیث النفس بالشيء في خفاء, ومنہ قولہ: ِفَوَسْوَس إِلَيْہِ القَیِطاه ومن 
(الوسواس) کثرۃ حدیث النفس بالشیء من غیر تحصیل. 

ثمٌ بعد ذلك یستشھد بشطر بیت لرؤٌبق: 

لاوسوس 2ئ رب الفلق "ء۔ 

رق سے 02 ء 

۷ وعند تفسیرہ لقوله تعالی و كَاسا دھاقاً یقول في معنی الکاس: 

نالكاس:الانھء إذاگان رات وَقیل: الكاس:إتاء الخےر الڈی شب ملا 
ویستشھد بقول الشاعر: 

دیلذہ بکاُسه الدھاق .- 

وھکذا یستعین الشیخ الطوسی بالشعر, لاستیضاح المعنی وتقریبه إلی الأذھان وھو 
بلاكیکرن فا سد فائااس قور الشرا اجاد ا ضا ماس اشامت 
الأمر الذي یؤکد سعة اطلاع المفشر وطول باعہ فی معرفة الشعر والشعراء لییضیف إلی 
ثقافته الموسوعیّة رصیداً, آَخرَ, قدلایحصل عليه إِلّ المتخصّصون فی ھذا المیدان, وبذلك 
یقف الیاحث أٌمامٌ مفشرنا یو آھرتا وناقداً وأدیباً قدحوی من کل شيءٍ شیئاً, ممّا اضفی 
عل تر اهت کَامة باغمان گناب شی ا ری بی الو رالھات رتا نی 


.۲۲۸ الطوسي, التبیان؛ ج۸. ص‎ .١ 
۔٦٢١‎ ةیالا)٤۰(هط‎ ٢ 
.۳٦٣ الطوسي. التبیان٠ ج۹ء ص‎ .۳ 
۳٣ النباً (۷۸) الایة‎ .٤ 


۰. الطوسی, التبیان٠‏ ج ۰ ص٤۷٤۲.‏ 
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وکما استعان الطوسی بالشعر لتوضیح المعانی. نجدہ یستخدم الأمثال التي قالتھا 
العرب, ویستدلَ بھا علی صحّة معنی أو یستفید منھا فی إیضاح مراد. وإِن کان موقفه منھا 
لاعت عی مروشع کر التعرلم ئک رما تقط۶ل وقداىتری التياة خی بغعض 
الأمثال نورد قسماً منھا مع استشھادہ بھا في الأأمثلة التالیة: 

١۔‏ وعند تفسیرہ لمعنی دالمراءہ فی قولہ تعالی هفَلا تَکُونى مِی المُععریع4' یقول: 

دالمریة الشكَء ومنه الامتراء و ای ۵۶۷ سئ "مت 
بعد ذلك استشھد بالمثل التالی: 

دالشکر تُمٹری الیْكخء_ 

دی تستدڑ'). 

٢‏ وفی معرض تفسیرہ لقوله تعالی: تید ال يكُوْأَيِشر' بین معٹی الڑرادۃ بقولہ: 

نا ود المیل. ویدعم قولە بھذا المٹل: 

70ھ 

٣‏ وفي قوله تعالی: الله عَزیر دُو أثْیقام4٭ یبن أُصل کلمة ِعَزِیرٌه لغة بقولہ: 

دوأصل الإعزاز الامتناع وِمله أرْضنَ غزاز ممتنعة السکون لصعویتھاءء ویعزز رأیه بھذا 
المٹل: 

من عرّبزم'۔ 

٤‏ وعند تفسیرہ لقوله تعالی: وی أَثصارِي إٍلیٰ اللٰه4' یشیر إلی معنی طإلی4 ویقول: 


.۱١۷ البقرۃ (۲) الأایة‎ .١ 

۲. الطوسي, التبیان, ج ۲ ص ۲۳. 
۳ البقرۃ (۲) الایة ۱۸۵۔. 

.۱۲١ص‎ ء٠٢ الطوسي, التبیان, ج‎ .٤ 
.٤ ال عمران (۳)الآیة‎ .۵ 

.۳۹۲ الطوسي. التبیان: ج ۲ ص‎ .٦ 
۔۵٢ آل عمران (۳) الآیة‎ ۷ 


۲ الشیخ الطوسي مفتراً 
وإنّما جاز ان یکون وإلی) بمعنی (من؛ لمادخل الکلام سن معنی الاإٴضافة. ومعنی 
الات 

فیورد المفشر مثالاً علی ذلك حیث یقول: 

دونظیرہ (الذود إلی الذود إبل) أي مع الذود'ء. 

.٥‏ في تفسیرہ لقوله تعالی: ففَکُونا می الظالِیسین4"... بین الشيخٌ الطوسي معنی الظلم, 
حیث یقول: دوأصل الظلم انتقاص الحیٌ لقوله تعالی < کلت اَجَتعَین آث أُکُھا لم تظإم نۂ 
شَیٍٹاً' أي لمتنتصء. 7 یورد الشیخ الطوسی رََ آھرعقارتا لا ترف تل اضف 
وضع الشیء فی غیر موضعہ؛ ثمّ یدعم ھذا الرأ٘ي بالمٹل: 

لام 03۵0َھ۶ھه-8 ظَلَمْ .٠‏ 

٦‏ ویبین معنی الرھبة من قولە تعالی: و إِتِايَ فَازحَبُونٍ4“... یقول: 

دورھبہ: إذا خاف من شيءہ ومنە اشتقاق الراھب, والاسم الرهہةہ ثمٌ یدعمه بالمٹل: 

(رھبوث خیرٌ من رحموتٌ')۔ 

وھکذا نجد مفٹرنا مُتتبَعاً لما من شأنہ ان یُسهمَ فی توضیح معنی الاّیاتِ القرآنيّة 
راو فا تال زا را و الد ات الترآنی إِلّ وسلکھ. وقدتاتي 
انکھاداق اما ل اَی تی مذاالباب ري2 أوفزتٌطعلی 0 الطاقة والجهھد فی 
سبیل التفسیر الأدق والتوضیح الأوفی لمعاني الکتاب العزیز. ۱ 


.٣۷٣ الطوسي, التبیان. ج ۲. ص‎ .١ 
۳۵ الایة‎ )٢( البقرۃ‎ .٢ 

۳ الکھف (۱۸) الایة ٣۳۔‏ 

.۱٥۸ص‎ .۱ الطوسي, التبیان. ج‎ .٤ 
٤ ةیالا)٢(ۃرقبلا‎ .٥ 


.۱۸١ الطوسی. التبیانء ج ۱ ص‎ .٦ 
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اننناء الشعراء الذین استشھد الشیخ الطوسي باشعارهم, مرتّبة حسب الاعداد التي وردت 
فی تفسیر التبیان: 


ا ذوالرَئة 
۱ الفرزدق 
العَجَاج 
الأخْطّل 


العبّاس بن مَرداس 


عبّیدبن الأب رص 


المُخْبّل السعدی 1 ۵ 
۳ علقمةبن عبدة ۵ 


الرَقّش الأُصغر 


النابغة الجَعُدی 


و 
عَديٍ بن زید 


7 7 7 


عیداللبن قیس الرُقیّات 


٤‏ ا الشیخ الطوسي مفشراً 


الحارثی ۲ 
الحارث بن خالد ۲ 


20 - 7+2 


سد را 


الینخل بن نسیع 


ٌ ء 00 
چُندپبن المٹنی 


الخوانی 
الربیع بن ضبع الفراري 


العامریّة 

الكَذجي 

المعلّی بن جال العبدي 
الصَلتان العبدي 
السیّب بن علس 
المعطل 


المرار الأسدي 


الأبرد الریاحی 


الأسودین یعفر 


الأشعر الٗحفی 


ارطاۃبن : سُھِيّة 


٦‏ الشیخ الطوسي مفشراً 


حکیمین مُعَيّة کے 


ضابیء اليَرجَمي 


خداش بن زھیر 


خویلدبن نوفل الکلابي ۱ 
دُریدبن زید ۱ 
دکین‌بن رجاء ِ ۱ عبداللەبن رواحة 
ذوالضرق ٰ عبدالرحمن‌بن حسان 
زیادبن الاعجم ۱ عُدیٍ‌بن الرِقاع 
زیدین جنیه ١‏ عبدقیس بن خَفاف البَرْجَمی 
زیدبن عمربن زیر ۱ 
رین و عروۃبن الورد ۱ 
سا ۲ ۱ 7 
بق البربری لقمقبن قرط 
سُحیم الریاحي 
سدیربن عنقاء 
سعیدبن مالك 
سلیمانبن قتتّة ۱ 
سُویدبن أَبی کاھل ۱ 


سویدبن کراع ۱ 


شاعر غطفان ۱ 


البابٔ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ / ۲۲۷ 


یزیدبن مفرغ الحمیري 


یزیدین یربوع ۱ 


الباث الثالث 


الفصل الأوَل: الشیخ الطوسي وعلوم القرآن 
الفصل الٹانی: الشیخ الطوسی وعقائد الامامیة 


الفصل الاول: 


الشیخ الطوسی وعلوم القران 


النسخ فی القرآن الکریم 

یطلق النسخ لغة علی: 

١۔‏ النقل. فقدجاء فی لسان العرب: 
نسخ الشیء ستے2ا وانتسخَةُ واستنسَخَهُأَكْتَتَيَهعن معارضہ النسخ اكتابكَ کتاباً 
جن کاب خر فا بحرف. والاأصلِ تَمَخَهُ والمکتوب عنه تَمَخَهُ؛لئه قام مقامہ. ومن ذلك 
قوله تعالی: <إِنَّا کنا تَعتَشیغ ماكَنكمْ تفتلونه ' أي نستنسخ ماتکتب الحفظةً من الملائكکة 
الکرام فیتبت عندالل '. 

۲ البطال, فقدجاء فی اللسان: 
النسخ: إبطال الشيء وإقامة آخر مقامہ ومن ذلك قوله تعالی: (ما نتم ون آو أڑتُْبھائاتِ 
خر یٹھا أؤ يفیھام۔ 
والعرب تقول. نسختِ الشمش الظل وانتسخثه أُزاللہ, والمعنی أُذھبتِ الظلٌ وحلَتْ 


.١‏ الجائیة ))٥٤(‏ الایة ۲۹۔ 
۲. ابن منظور, لسان العرب, فصل النون حرف الخاء۔ 
۳. البقرۃ(۴)الایة .٥۰٦١‏ 


۲ / الشیخ الطوسي مفشراً 
رن انال پافا:شت اریخ اناڈالتان أي غیرتھا. وأُبطلٹھا وأزالٹھاء وھو رفم 
الحکم وإبطاله من غیر أَنْ یقیم لە بدلاً'۔ 
رااسا رج قساف سے ماس اس دز 
الأحکام, سواء رفعھا 7 محلّھا, أُو خصّ مافیھا من عموم۔ أو قیّد مافیھا من إطلاق. 
وأمثالھا من أسالیب البیانِ'. ۱ 
با اي+اَسيسوَفلش وش رااشن: ۱ 
والاستثناءَ وتركٌ العملِ بالحکم لانتھاء أسدہ, او اتغییر ظرفہ أو تبڈڈل سوضوعه 
ج033 
النسخ في الاصطلاح: 
اصطلح الاُصويِون علی النسخ بأنّه رفع اک ففو او اج وَهدَ فا 
اللنسخ یعنی رف حکم النصّ بعد ان یکونَ ثابتاً : 
دوآنه لسن لأحد اُنْ نی الشارع أو یبرفض قوله بالنسخ “۔) 
وقداتَّفقَ جممٌ من العلماءِ علی جوازِ النسخ عقلاً وسمعاً, إذ لامحظور فیه عقلاًء ولو 
لیکن جائزاً عقلاً وواقعاً لمَاجَوّزٌ المنکرون لە ان یأمر الشارع عبادۃ بامرٍِ مؤقّت نتھي 
بانتھاءِ وقتھ. وکذلك لو لَمْ یکن النسخُ جائزاً لکانت الشرائمُ الأُولی باقت وا قاقت تَافۃ 
ثبتت رسالة سیّدنا محتدئَلهُ إلی الناس کافڈ' وقدنصّ القرآن الکریم علی وجود النسخ, 
فقال تعالی: (ماتَنْخ ِئ آَة او تَيمهائّأتِ بِخَیر ِٹھاأُڑ ٹِھا)' وقال أ٘یضاً <یَفخُو اللّهُ ما يَشاء 


١ابن‏ منظور, لسان العرب, فصل النون حرف الخاء۔ 

۲. علوم القرآن المنتقی, ص .۱٦۹‏ 

۳ العتائقي الحلي, الناسخ والمنسوخ, مقدمة المحقق الفضلي, ص۷. 

ۂ. الشاطبي. الموائقات في أصول الشریعة. شرح عبدللہ دراز. ج۳ ص ٦٦‏ 
٥‏ الزرقاني, مناھل العرفان, ج ٠۲‏ ص۱۷ 

.٠۰ الزرکشی. البرھان. ج ۲ء ص‎ .٦ 

۷۔ البقرة )٤(‏ الاأیة .٥٠٦‏ 


یقت وَعِدۂأُمْالکتا4' وقوله تعالی: و إذابدّلنا آیةٌ تکائ آَة الله أعلَمْ ہما بر قالوا 
نَا انت مُفْكر بل أَکتژِهُم لا یَفلَمومَ)'. 

والتبدیل هنا یتأللف من رفع الأصل وإثبات البدل, وذلك هو النسخ سواءاکان المرفوع 
تلاوۃ أم کشا 

وھناك من یرفضّ النسخ ویستنکر وقوعَه في القرآن الکریم۔ ومنھم المفشر ابو مسلمبن 
بحر (ت ۳۷۲ھ) حیث یقول الفخر الرازی: داتّفق الجمھوژ علی وقوع النسخ في القضران 
الکریم وقال أُبو مسلمین بحر: إنّه لمیقع)' مستنداً في ذلك إلی قولہ تعالی: لایأتیه الباطل 
من تین یدّیه و لامن خلفه تنزیل من حَکیم عمید وشبهنّہُ فی الاستدلال إِنٌ ھذہ الاآیة تفید بأن 
أحکام القرآن لاتبطلٌ ابدا والنسخُ فيه إبطالٌ لحکم 7 ولعلٌ هذا التأویل بعیدٌ من 
ظاہر الابة التی تفید بأنٌ اأحکام القرآنِ موافقۃً للعتل, 27 اأخبارہ مطابقة للواقع, وألفاظہ 
إتولا اح لیر رھ کی سی اارع او مات اھ وع 
إلی نیہ راع لان الخ ضرق ای کی عنظیة الحکمت ور بط بدالتفل7' 

رو سے الامامیۃً علی أنّ الحكم اقایک کی اقراج نَم با أخری: فمرۃً تکون 
هذہ الایة دالناسحٰةء ناظرةً إلی الحکم المنسوخ : لرَفِتو وط أُخر ی تکونالایبة 
الناسجْةُ غیر ناظرۃ إلی الحکم المنسوۓ, وإِنّما یلتزم بالنسخ لمجزد التنافي بینھما فیلتزم 
باواتیتانائ ظا انگ الد انتا 
ا السنّة فھي لاتنسخ القرآن سواءاً کانت متواترۃ أُو آحاداً وذلك لأن مثل ھذا النسخ 


.١‏ الرعد(۱۳) الایة ۳۹۔ 

۔٥۰١ الایة‎ )٦٦( النحل‎ ٢ 

۳ الرازي. مفاتیح الغیب: ج ۳ ص ۲۲۹. 

.٣٤ )٢٣١(تلصف الزرقاني. مناھل العرفانء ج ٢ء ص۲۰۷ الایة:‎ .٤ 

٥‏ الزرقاني, مناھل العرفان. ج ۲ء ص۲۰۸. 

.۲١۷ الحکیم,الأًٌصول العاَة للفقه المقارن, ص‎ :۲۸٦ السیّد الخوئي, البیان في تفسیر القرآن. ص‎ ٦ 


۲۳ / الشیخ الطوسي مفسراً 


مخالفاً للأخبار المتواترۃ بعرضِ الأأخبارِ علی الکتاب وطرح ماخالفَهُ والرجوع إليه '۔ 
وإلی هذا الرأي یذھب الامام الشافعی أیضا فیقول: 
نما تُسخٌ مایخ من الکتاب بالکتاب وإِنٌ السنّة لاناسخة للکتاب, وإِنّما هي تَيمُ 
الکنات مل نابز ضا مز سی ىاارل الد كا2 , ۱ 
في حین اُجاز الجمھور نسخ الکتاب بالسنّة "' وإِن اأجمعوا علی أَنّ خبر الواحد لاینسخ 
القرآن باعتبار أن الظني لایقاوم القتطعي فیبطله ٠‏ ویری الشیخ الطوسي ان النسخ فی القرآن 
لایخلو من ثلائة أقسام٭: 
أَعَرَھا:ئم عُکیددون لفظہ کآیة العدّۃ في المتوفی عنھا زوجُھا المتضنة للستّة فإنٌ 
الحکم منسوخ والتلاوۃً باقیڈ, وذلك في قوله تعالی: (وَالِين بكوَقَوَْ منْكُمْوَیذَرُون أُژواجاً 
الله یما تَفتثنَ خبیژه' وهذہ الآیة ناسخةٌ“ لقوله تعالی: ووَالَِين یوون مِنْکمٌ وََدُرُونَ 
أَزْواجا وَمَِےِۃ كُزواجهِم مَتاعاإِلیٰ الحَوْلِ غَر إخراج)“ وکذلك الحال فی ایة النجوی حیث 
قوله تعالی: ڈیاأٹھا الَذِينَ آمَُوا إِذا نَم آلزمرل قَقدکرا نی نت تَطراكُوصَتقڈھ'۔ 
یقول الشیخ الطو سيی: 
فنسخ اللہ تعالی ذلك الحکم بالاآیة التعي بعدھاْ ', فقال ناسخاً لھذا الحکم وأَأَشْْْمْأنْ 


.۲۷۵ الطباطبائي, تفسیر المیزان٠ ج٤. ص‎ .١ 

۲. الشافعي, الرسالةء ص١٠٠.‏ 

۳ حسب اللہ. أُصول التشریع الإسلامی, ص۲۷۸. 
.٤‏ الشاطبي, الموافقات, ج ۳ء ص١۰.‏ 

٣۳ص‎ .۱ الطوسي, التبیان, المقدمةء ج‎ .٥ 

.۲٢۳٢ ةیالا)٢( البقرة‎ .٦ 

۷. الطوسي. التبیان. ج ۲ء ص .۲٦٢‏ 

۔٤٤٢‎ ةیالا)٢(ةرقبلا‎ .۸ 

۹ المجادلة (۱۸) الایة ١۱۔‏ 


۰. الطوسی. التبیان٠‏ ج۹ ص .٦٥٥‏ 


البابٔ الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲۳٢‏ 


تَُدمُوا يَؿنَ یَدَیٰ نَجْواكُمْ صَدقاتٍ قَإذالَم تَعلُوا و تاب الله عَلَيْكُمْفَأویٹوا العٹلوة وآئرا اکا م'۔ 
وکذلك وجوبٌٔ ثباتِ الواحد للعشرۃ في حالة الحرب کما في قوله تعالی یا أَبُھا اللَْىِیُ حَسرضِ 
ایخ عَلیٰ آقتالِ إِْ بن مِنْکُمْ عِشْرُونَ صابِرونٌَ بَفلٹوا ائتین و إِن بیکُن مِنْکُمْ بائڈ یَِْوالََفأِِن 
الین کگڑوا بأَنهُمقم لا یَلقهُونه' وقدلُسخٹ ھذہ الایڈ ہما بعدھاء حیث یقول تعالی:ذالان مَلَّ 
الله عَنْکُم وَعَلمَأَهٌ فيکُم ضَغفأقإِن یکن مِنکُم یائڈ صایر؟ َفلوا مائتینِ و إِن یکن مِنْکُمْأَفَ یَغْلثراأَلقَیْنِ 
ِإذنِ اللِٰ الله مَعٌ الضَابر 7ئ 
یقول الشیخ المفشر: 
ھذہ الآیة تَسخثٗ حُكُمْ ماتقدمھاء لان فی الاُولی کان وجوب ثبات الواحد للعشرۃ 
والعشرۃ للمائة, فلکا علم اللہ تعالی أنٌ ذلك یتَسق علیھم, وتقّیرت المصلحۃٌ قی ذلك, 
نقلھم إلی ثباتِ الواحدِ للائنین والمائة للماثتین. فخقّف ذلك عنھم. وہو قول ابن عباس 
والحسن وعکرمة وقتادۃ ومجاھد والسدي وعطاء والبلخی والجبّائي والرمّاني وجمیع 
الک یٹ 
ومن کل ماتقدم یکون الحکكِم مرتفعاً وَمْسََْوخَا بینما التلاوۃ باقیڈ وھذا یبطلُ قول من 
منع جواز النسخ في القرآن, لان الموجود بخلاف". 
الثانی: ماتُسخٌ لفظہُ دون حکمب کایة الرجم, فَإِنٌ وجوبّ الرجم علی المحصّنة لاخلاف 
فیه. والآیة التی کانت متضتنة لە منسوخةً بلاخلافي. وھی قولہ: (والشيحٌ والشیخة إٰذا 
زنیا قارجموھماألنّة فإنھما قضیا الشھوۃ جزاء ہما کسبا نکالاً سن الله والله عزیز 
کو 


الثالث: مانسخ لفظه وحکمە: 


۔٣۳ المجادلة (۵۸) الایة‎ .١ 

۲. الأنفال (۸) الآایة ٦٦۔‏ 

۳ الأنفال (۸) الایة ٦٦۔‏ 

۱ ٠٥٥ص‎ .۵ الطوسي, التبیان. ج‎ ٤ 

٣۳ص۰١ نفس المصدرہ المقدمةء ج‎ .٥ 


.٣۳ص‎ ۰۱ الطوسی, التبیان. ج‎ .٦ 


٦‏ / الشیخ الطوسي مفشراً 
وذلك نحو مارواه المخالفون عن عائشۃ: أنّه کان فیما أُنزلَ الله أنٌ عشرَ رضعاتِ تحٗمن 
ونسخ ذلك بخمسّ عشرةّ فنسخت التلاو والحکكم'۔ 
وھکذا یوضح الشیحُ الطوسی أَن النوع الثالث من النسخ والمتضتن نسح اللفظ والحکم 
قوسررلای ارات رسارس بی زراہ آماروحارا انار گنت نیرسن 
خلال مارَوَوْهٌ حین یقولون: دؤَسخٌ ذلك بخمسّ عشرة) وو مالایحتویه الکتابٌ العزیز 
وسو ‏ سو 8ۃ رہ اوہ کما وَأنّه قدذکر 
عبارۃ قبل ھذا یقول فیھا: دولایخلو النسخ ذ في القرآن من أُقسام تَلائق؛' ثمْ ذکرھا لیبن 
ای کو تہ لقاع شود ھی انا مزا سیاعقا ارد سافر ال 
فی النوع التالث من الأنواع التی ذکرھا۔ 
۱ ویؤکد الشیخ الطوسي أن القرآن لاینسخ بحدیبٍ لأئتة اُھلِ البیتِە وذلك في معرض 
رد علی البلخي الذي یقول في کتاب التفسیر: 
قال قوم -لیسوامئن یعتبرون ولکنھم من الأَّة علی حال۔إِنٌالائَة المنتصوص علیهم 
بزعمھم مفوّض إِلیھم نسخٌ القرآن وتدبیژہ.... 
رہ علیة ك2 تا قولہ: 
وأ٘ظ أَنه -یعني البلخی ۔عنی بهذا اُصحابنا الإمامیة لأئَه لیس في الأّمَة سن یقول 
بالنصش علی الأّئکۃ یت سواھم, فإن کان عَناھم فجمیع ماحکاہ عنھم باطل وكَذبٌ 
علیھم؛ لاُنّھم لایجیزون النسخ علی اأحد من الأئمَةڈ ولا اُحد منھم یقول بحدوث 
اَل 
والشیخ الطوسی ي یخالف بعض المقشرین أحیانً فی قوٹھم بنسخ بعض الّیات الکریمة 
فی قوله تعالی: (ولا وا تا کم ڈ گر اش غ الله عَلليه وَإِنَهُ لَفْسقٌ و إِنٌ اَلشَُیاطِیٗلَیُوخُونَ إِلیٰ 


۳. الطوسی. التبیان ج ۱ء ص١١.‏ 


البابِ الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲۳۷ 


ایام لِیْجادِلوكُم و إِن أَطَغثومُ إِلَکُم لَشرِکُون4'. 
بقول مفٹرٹا:وایدّت الَاآَیَة عَتَمَخة ولاشيء منھاء ومن ادّعی نسخّ شّيء منھا فعليه 
الدلالةء, ثمٌ یردف قائلاً: 
فإِنَ الحسن وعکرمة:نسخ منھا ذبائج الذین اُوتوا الکتاب بقوله تعالی: وَطعام الذِيأُوتُوا 
َكتابَ جلّكُ4 ' وعندنا ا ذلك مخصوص بالحبوب دون الذبائح. 
تزیدسم الضخ الطوسي رأيه بما قاله غیرہ في ھذا المجال فیقول: 
وقال قوع: لیس اُھل الکتاب داخلین فی جملة من یذکر اسم الله علی ذبیحته ولیس 
واحداً من ھؤلاء معنتاً بالآیة فلایحتاج إلی النسخ ” 
کما ورہ الشیخ الطوسي علی ابن عبّاس قولە: 
ِنّ قوله تعالی: هوَکُونُواللكّاِ خُنأ+ ٭, نسخ بقولە: قاتلوھم حتّی یقولوا لال إِلَّاالل أو یقروا 
بااوة 1 فی ا ہت شر ظ رک آو باتک تا سا اع 
علیھم إذا دعُوا إلی الإیمان وبین ذلك لھم, وقال قتادۃ نسخٹھا آیهُ السیف والصحیح تھا 
لمت متسو كةء تار للٴتعالی بالقول الحسن في الدعاء إليه والاحتجاج عليهہ کما 
قال تعالی لنیی یڈ: 
وأ لین سیل زبك پالجکتة والتزظة لحَصئة وجاوأزبالّجي بی أحَْئْ)'. 
وین فی آیة اُخری فقال: 


(ولا تَشوا لین یَدْغُونَ من دُون اللہ فیشوا الله عَدوَابِقیر عِلہ) ٣۔‏ 


ج- 


۔ الأعام )١(‏ الایة ۱۲١‏ 

٥ الایة‎ )٦٥( المائدۃ‎ ٢ 

۳ الطوسي, التبیان, ج ا. ص .۲٥۷‏ 
. البقرۃ )٢(‏ الایة ۸۳ 


ہم 


- 


.في قوله تعالی: لإقاتلوا الذین لایؤمنون باللہ و لابالیوم الآخر و لایحرٌمون ما حرٌّم اللہ ورسوله ولا يِینون دین 
الحق من الذین اُوتوا الکتاب ححّی یعطوا الجزیة عن یدٍ وھم صاغرون4 التوبة (۹) الاّیة ۲۹. 

۔٦٢١‎ ةیالا)۱٦١( النحل‎ ,٦ 

۷ الأتعام (۱) الایة ۸ 


۸ / الشیخ الطوسي مفتراً 


ولیس الاأمر بالقتال ناسخاً لذلك؛ لانّ کل واحدِ منھما ثابتٌ فی وط 
وھکذا نجد الشیخ الطوسي مُلعَاً إلماماً واسعاً فی هذا المیدان حتّی أنّه لادَخٌ قولاً من 
ُقوال المفشرین إِلّا وحاکمە وتعثق فیه لذلك نجدٔه ینف مع طائفة منھم فی رأي ویخالٹ 
طائفةًاخری فی آراہ, متا یعکس سعة اطّلاعِ ودقّةٌ ملاحظتِ وتمرسە فی کتاب الله وآیاتد 
حتّی عرف ناسخھا ومنسوخھا, وکان سلاحُه فی کل رأي بطرحه هو الدلیل القاطع والحجّة 
الدامغةء وقدشخص الایات الناسخة والمنسوخة في القران الکریم, وثبّت ذلك فی تفسیرہ 
وأنکر علی الکثیر من المفشرین قولهم بنسخ بعضِ آیاتِ الکتاب التي کان لایری نسخھا 


7ھ 


وفند مزاعمھم. 
اسیا النژوْل 
لمعرفة أُسباب النزول أَهمیّةُ کبری فی فھم النصّ القرآني وفي تحدیدِ المرادِ من آیات 
قال الواحدي: 


إذ ھی -یعني اُسباب النزول -أوفی مایجب الوقوفٌ علیھا وأولی ماتصرف العنایة إلیھا؛ 
لامتناع معرفة تفسیرِ الایة وقصدِ سبیلھا. دون الوقوف علی قصّتھا وبیان نزولھا. 
وقدتاُتی أ٘هميْةُ معرفة اأسباب النزول للاّیات القرآَنيّة الكریمة بلحاظ کونِ القرآنِ قدنزل 
و توب واقعة أُو سؤال, والقسخُ الآخر نزل ابتداء'۔. 
ولذلك اُشار ابن دقیق العبد إلی هھذا المعنی بقوله: ×إنّ بیان سبب النزول طریق قويٌ فی 
فھم معانی القرآنء ٠‏ 
وی ؛ ابن تیمیّة حینما قال: دن معرفة سبب النزول یعنی علی فھم الاآبة فإِنٌَ 


.۳۳۱ الطوسي, التبیان: ج ۱١ء ص‎ .١ 

۲. الواحدي, أبو الحسن عليٍ‌بن أُحمد النیسابوري, أُسباب النزول, القاھرۃ, ط ۱, ص٤.‏ 
۳ السیوطي:الاإتقان٠‏ ج ۱, ص ٠۰‏ 

.٤‏ نفس المصدر۔ 


الباب الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲۳۹ 


العلم بالسبب یورثُ العلم بالمُمَبٌ)' ومفشرنا -کغیرہ من المفشرین اُعطی هذا الموضوع 
أَهمیّةً خاصّةً, حیث أُشار إلی سبپ النزول, وذکر آراءَ العلماء والمفشرین فیھاء وکان یرجّحُ 
مایطمئنٌ إليه عندما یذکر للمفشرینَ أکٹر من سبب في نزول آیة ما, وقدغطّی موضوغ 
اُسبابِ النزولِ صفحاتٍ عدیدہً من تفسیرہ التبیان, نورد ھنا بعض الأمثلة علی ذلك منھا 
قوله فی سببِ نزول الاية الکریمة: 
لا تَحسَب الَذِیخ یَفرخحونَ ہما انا َیِجِون ا بُخمدُوا یما لم بَلعلُوا فلا تحسمنَهُم بغار من 
آلعذاب وَلَهُمْ عَذابّ أَلِيمُه' قال: 
وروي عن ابن عبّاس وسعید أَنْ الایة نزلت في الیھود, حیثُ کانوا یفرحُون بإجلالِ 
الناٍں لھم ونسبھم إِبّاھم إلی العلم, وقال الضحّاك والسدي:نزلت في الیھودِ حین فرحوا 
بنا أٹینُوامن تکذیب ابی ئا 
777+64 9 ٣'ٴ۷پپٰ‏ ٗ9۰ 0 
عن شيء فکتموہ, ففرحوا بکتمانھم؛ وأأقوی ھذہ الاأقوال أَنْ یکون قولہ: لا تَحَی الَذِينَ 
ولایکتمونَه لأنٌ قوله ولا تَحتَی الذِین مَمْرَخونَ> في سیاق الخبر عنھم وشبیه قصّتھم, مع 
أُناکٹر أھل التأویل عليه '۔ 
وھکذا نجد الشیخ الطوسی یطرح جملة آراءِ لعدد من المفشرینَ ثم یتبنی رات آخر 
ویصفە بالأقوی ومن ذلك قوله تعالی: 
(وإِنٌ من أھل الکتاب لمن یمن بل و ما اُنزل إلیکم و مااُنزل إلیھم خاشعینللہ لایٹسترون 
بآیات الله ثمناً قلیلاًأُوللک لھم أجرھم عند ربھم الہ سریع الحساب> ٭ٗ 


قال الشیخ الطوسي: 


١ابن‏ تيميّق مقدمة في أصول التفسیر. ص۱۷]. 
٢‏ ال عمران (۴) الآیة ۱۸۸۔ 

۳. الطوسي, التبیان٠‏ ج ۳ ص ۷۷ 

٤‏ . آل عمران (۳) الایة ۱۹۹۔ 


٠‏ الشیخ الطوسي مفتراً 


َلاَق َو لت تد الام تال عجاوت یھ مس السات فتاد 
وابن‌جریح: إِنّ النبي کل لٹا بلغه موثُ النجاشي دعا لە واستغفر له وصلّی عليه. وقال 
للمؤمنین صلّوا عليه فقالوا: نصلّي علی رجل لیس بمسلم؟ 

وقال قومٌ منافقون: نصلّي علی علج بنجران؟ فنزلت ھذہ الآیة وکانتالصفات التي فیھا 
صفات النجاشي. 

وقال ابن زید وفي روایة عن ابن جریج وابن إإسحاق أُٹھا نزلٹٔ فی جماعة من الیھود 
وکانوا اسلمواء منھم عبداللین سلام ومن معه. 

وقال مجاهد: إِنھا نزلت في کل من أسلم من أُھل الکتاب من الیھود والنصاری وھو أُولی 
لہ عموم الآیة, ولادلیل یقطع بە علی ماقالوہ علی أَنّھا لونزلت في النجاشي أُو من ذکر 
لمیمنغ ذلك من حملھا علی عمومھا فی کل من أُسلم من أُھل الکتاب لانٌالآیة قدتنزل 
علی سبب وتکون عامّة في کل من تتناوله'۔ 

وھنا یتٌضح لنا انسجام الشیخ الطوسی فی الموقف مع القاعدۃ الاصولیّة المعروفة 
(العبرۃٌ بعموم اللفظ لابخصوص اسب الف لن المراد من الآیة اأُعلاہ ھو 
توم اللفظ, لٗ۔ٴ ماورد من شأن النزولِ لابوجبٔ قصد الحکم علی الواقعة فالموردٌ عندہ 
لایخصّ الواردہ لان البیان عامٌ والتعلیل مطلق إِذ المدح النازل في حق أُفرادٍ من المؤمنین. 
و المٌ النازلٌ فی حىٌ أفرادٍ آخرین معلّل بوجود صفاتٍ فیھم, لایمکنْ قصڑھا علی شخصِں 
موردِ النزولِ مع وجودِ عینِ تلك الصفاتِ في قوم آخرین. 

0 "وھ المجالِ فقدذهبَ ابہن 
تیم إلی القولِ با انا ون تنازعوا في اللفظ الام الواردِعلی سبپ ھل ىختص یسبیە؟ 
سو بر علز َو( فردات کاب رانک جس پالتھ الع 
وأمّا غایة مایقال: إِنھا تختصّ بنوع ذلك الشخص فتعمٌ مایشبھه' والذي عليه الشیخ 
الطوسي في العمل بقاعدة (العبرۃ بعموم اللفظ لابخصوص السبب) یسٹی الجري وھو 


.١‏ الطوسی. التبیان. ج۳, ص۹۳۔ 


۲. ابن تیعِیّة, مقدمة فی أصول التفسیرء ص۷. 


البابٔ الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲٢١٢‏ 


مقبول لدی مفسّري الامامیّة جلّھم وقدأخذ لفظ الجَّري من مجموعة أحادیث مرویّة من 
أئمة اُھل البیت منھا ماقاله الامام محمد الباقر لكلا: 
ولو أُنٌ الایة إذا نزلت في قوم ثمٌ مات أُولئك القومٌُ ماتث الاَیدُ لمابقي من القرآن شی٤.‏ 
ولکن القرآنَ یجری أولهُ علی آخرِہ مادامت السماواثُ والاأرض ولکل قوم آیة یتلوٹھا 
[و]ہم منھا من خیر أُو شٌ'۔ 
وقولہ(ع) أیضا: 
ظھرہ:-یعني القرآن۔تنزیلهہ وبطنە: تأأویلهہ منە مامضی. ومنە مالہیکن بعد. یجري کما 
یجري الشمس والقمرہ کلما جاء منه شيء وقع '۔ 
وقد درج اتباع المذھب الامامی علی ھذا الفھم وحتّی المتأخرون منھم فإنّھم یؤگدون 
ذلك تبعاً لمتھج المدرسة الامامیّة التی ینتمون إلیھا ذلك لان آیات الکتاب لاتختصّ بمورد 
جزئی تلك الاآیات التی وردت فی ک خاصض, وَفَتَرَث علی ذلك الأساس فاٹھا بعصدد 
بیان ع عام توبن و وأ المورد الذي نزلت فیه لیس فی الحقیقة إِلّا بعض 
بای السری اازا مرک می مزارہ اق مت سی انت 
و ان تج ۱ 
وعلی ھذا النحو سار المفشرون المتأَخْرون کالسیّد الطباطبائی صاحب المیزان حیث 
یقول فی تفسیرہ: 
ِنٌ للقرآن اتساعاً من حیث انطباقه علی المصادیق وبیان حالھا فالایة منە لانختصّ 
بمورد نزولھاء بل یجري فی کل مورد یتّحد مع مورد النزول ملاکاً, کالأمثال اتی 
لاتختصّ بمواردھا الأوّل, بل تتعدّاھا إلی مایناسبھاء وھذا المعنی هو المسٹی بجري 
ران 


.٢٢ العیّاشي, تفسیر العیاشی, ج۱, ص‎ ١ 

۲. الطباطبائي, المیزان: ج ,١‏ ص .٣٤‏ 

۳. السید إسماعیل الصدر, محاضرات في تفسیر القرآن الکریم؛ ص۸-۷. 
٤‏ . الطباطبائي. المیزانء ج۳ ص -١۷‏ ۷۲۔ 


٢‏ / الشیخ الطوسي مفتراً 


وقدیذکر الشیخ الطوسي أحیاناً اختلاف المفشرین فی سبب نزول بعض الاّیات 
ولمیرجّح رأیاً لأحدھم, وإِنّما یسرد ماذکروہ جمیعاً دون ترجیح لأحدھا. ولعل مرد ذلك 
لی یمالک وسر ر210 کہا راع سا ضس رک کا لن 
في توضیجه لسبپ نزول قوله تعالی: 

و ئیذرق ان تشرا زش رگ گماشیل وس بن قبل 2 م مَ یبد اگنر با لڑیمانِ فَقَدْ ضَلّ 
تر ال4 : 


فقال: 


اختلف المفشرون فی سبب نزول ھذہ الاّیةہ فروي عن ابن عبّاس أَنّه قال: قال رافع بن 
کھھ رس سیر شروش َة اس کاب فافعلناب لس ےو 
أنھاراً نتبثك ونصدکك, فأَنزل ال في ذلك من قولھما: 

جا وت آڑ تنطظر ا زئر 1رگا قیل طرتی بس 9ا 

وقال الحسن: حح کاو تر تو وی 

جا تَأبِي بالل واللائِکة نأ " وقالوا: وأَوْتّریٰ رڑا, '۔ 

وقال السدي: سأٰلتِ العرب محمد أَنْ يأَتَهُمْ باللہ فیروۂ جَھَرةٌ 

وقال مجاھهد:سأٔلٹْ قریش محمد ا أُنْ یجعلٌ لھم الصفا ذھباً, فقال: نعم هو لکم کالمائدۃ 
تن ائیل. فأبوا ورجعواء وقال ابو علي: روي أَنٌ النبي کٹ سأله قوئہ أَنْ یجعل لھسم 
ذات ألواط کماکان للمشرکین ۔ ذات أنواطا: وھی شَجرڈکائوا نعمدوٹھا ويعلقَوۃٌ علیھا 
القو رخ ای ال اکرتاق ۱ 


کما ویذکر الشیخ الطوسي أحیاناً اختلافاً وقع فیه المفّرون حول سبب النزول وفیمن 
نزلت الاّیڈ ویکتفي أیضا بسرد آرائھم دونما تعلیق اور او ترجیح. کما فعل في تفسیرہ 


.۱۰۸ البقرة(۲) الایة‎ .١ 


۲ الإسراء(۱۷) الایة ۹۲. 
۳. الفرقان )۲٥٦(‏ الاآیة .١٢‏ 


:٦٤٤ الطوسی, التبیان ج ۱ء ص‎ .٤ 


البابٔ الثالث: علوم القرآن والعقائد / ٣٢٢‏ 


لقوله تعالی: 
طوقالتِ آلیَهُود لَىْتَتِ النٌصاریٰ عَلیٰ شَيءٍ وَقالتِ َلتصاریٰ لیت َليَهُوَدُ عَلیٰ شٌيءٍ وَمُم 
ٹون اَلكِتابَ گَذٴلِكَ قالَ الّذِينٌ لا يَغْلونَ مِغْلٌ قَولِهھم قَالله يَحکُم بَينهُم َو أَلِسیائَة یما کائوا 
فیہ يَخْتيِقنَ'. 
نقال مففر تا 
اختلفوا فیمن نزلت ھذہ الآیة فقال ابن عباس:إِنّه لماقدمٌ اُھل نجران من النصاری علی 
رسول للا أتتھم أحباژ الیھودء فتنازعوا عند رسولِ اللہ ئل فقال رافع بن خویلد: ماأنتم 
علی شيء وکفر بعیسی وبالإنجیل, فقال رجل من أھل نجران من النصاری: ما أنتم علی 
شيء وجحة بنبوّۃ موسی وکفر بالتوراۃ فانزل الله فی ذلك الاآیةً إلی قوله: <ضیما کائوا فی 
یَخْتَلقُونَ>۔ 
وقال الربیع: ھؤلاء أ٘ل الکتاب الذین کانوا علی رسول اللہ ئل '۔ 
وبھذا القدر یکتفي الشیخ الطوسی دون أنْ یعلّق بشيءٍ وکژر مثل ھذا فی بیانه بسبب 
نزول قوله تعالی: 
من أَلّایِں مَ يشرِي تَفْسَۂ انیِغاء تزضاتِ الله وَاللة َءوفٌ پالعباد4'. 


قال قتادۃ: تنزلت ھذہ الایة فی المھاجرین والأنصار, وقال عکرمة: 
نز لت في أبي ذڑ الففاري وصھیب بن سان لاُنٌ أُھل أىي ذذ اَخذوا أبادڑ فانقلت متھم 
فقدمٌ علی النبي کٰڈ, فلمارجع مھاجراً عرضوا لە. وکان بمر الظھران فانفلت أٔیضاً منھم 
حتّی قدمٌ النبي کم, فلکارجع مھاجراً عرضوا لە فانفلت حتّی نزل علی النبی کٍ4. فأما 
صھیب فإلّه أآخذہ المشرکوںّ من ہل فافتدی منھم بما لەہ ثمٌ خرج مھاجرأ,ء فادرکه 
منقذ بن ظریفبن خدعان, فخرح لە مما بقی من ماله وخلًی سبیله. 


۱١۳١ البقرۃ(۲) الأایة‎ .١ 


۲. الطوسی, التبیان: ج ١ء‏ ص .٦١٤‏ 
۳ البقرۃ )٢(‏ الأیة ۲۰۷۔ 


٤‏ الشیخ الطوسي مفتراً 


وروي عن أبي جعفرۂ یعنی (محشّد الباقر) أنّه قال: ہنزلت فی علي ئل حین بات علی 
فراش رسول اهئل لٹا ُرادت قریش قتله حتّی خرج رسول اتل وفات المشسرکین 
أغراضھم) وبە قال عمربن شبه '۔ 
کما نجد الشیخ الطوسي یّخذ مثل ھذا الموقف عندما یتّفق المفشرون والرواۃ عصلی 
سبب نزول آیاتِ الکتاب المجید فیذکر رأیھم الذي اتفقوا حسولہ, ولہبطرح ریا تار 
سوہ رس یا أبُھا الَذِينَ آتوا اَتقرا الله وَدٌژوا مابِقي مِئ الڑبا 
إِذْكُنٹع تُژیین پ' 
فیقول: 
ذکر السدي وابن جریج وعکرمة أنٌ هذو الایة نزلت في بقیة من الربا کانت للعبِاس 
ومسعود وعبد یألیل وحبیب وربیعة وبنی عمرو بن عمیر؛ وروي عن أبي الولیدبن 
المغیرۃ کان بُربی فی الجاهلیّة وکان بقی لە بقایا علی شقیف, فاراد خالدین الولید 
الطاقتعیاس ابا فنزلت هذہ الآیة فی المنع من ذلك ە' 
وکذلك نجد الشیخ الطوسي فی مکان آخ یلکن سیا للنزول پروایة عم مال وا 
والمفشرین, ولایذکر بعدھم شیئاً؛ لیبن فيە رأيه من يدلّل علی اتفاقه معھم فی صحُة 
السبب,ء وقدورد ذلك فی سبب نزول قوله تعالی: 
الَذِينَ اَشتَجائوا لہ والشول مِ بغد ما أُصابَهُم اَلقَرغلِلذِينَ أَحْسَنُوا َهُم وََتََّوْاأجْۂ 
عظیع. 
قال: 
ذکر این عبّاس والسدي وابن إسحاق وابن جریح وقتادۃ: إِن سیب نزول ھذہ الایة ان 
أُباسفیان صخربن حرب وأصحابه لماانصرفوا عن أُحد ندمواء وقال بعضُھم لبعضِ: لا 


.١‏ الطوسي. التبیانء ج ٠٢‏ ص۱۸۳۴۔ 
٢‏ البقرة (٤)الایة‏ ۲۷۸. 

۳. الطوسي, التبیان: ج ۲ء ص٣٦۳.‏ 
.٤‏ ال عمران (۳)الایة ۱۷۲۔ 


الباث الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲٢٥٢‏ 


محمداً قتلٔم ولا الکواعب اُردكتم, فارجعوا فأغیروا علی المدینة واسبوا ذراریىهم, 
وقیل: إِنّ بعضّھم قال لبعض: إِنّکم قتلئٔم عدوٌ کم حتّی إذا لمیبق إِلّ الشريدُ ترکتموهم, 
ارجعوا فاستأًصلوہم, فرجعوا إلی حمراءِ الأسد وسمع بھم النبی ئل فدعا أأصحابه إلی 
الخروج وقال: لایخرج معن إِلّمن حضرنا امیں للقتال. ومن تأخٌر عنّا فلایخرج معناء 
وروي و أُذن لجابر وحدہ في الخروج وکان خلفه أبوہ علی بناته یقومٌ بھن, فاعتل 
بعضُھم بن قال: بنا جراح وآلام فأنزل اللہ تعالی: 
(إِن یَدْسَسکم قرع َیّ الوم قرغ مِللۂ> وقیل: نزلٹ فیھم أ٘یضاً وولا تَھوا فِي اَبیغاء اقم إِنْ 
وا تَأَئونَ فَإنهُمیَأَونَکَما نون وَقَژجُونَ ہئ الله مالا َجُونَه'. ٹم استجابواعلی ما بھم 
لی اتباعھم, وألقی اللہ الرعبَ في قلوب المشرکین فانھزموامن غیر حصرپء وخرج 
المسلمون إلی حمراء الأسدِ, وھي علی ثمانیة اُمیالِ من المدینة '۔ 

ویتبنّی الشیخُ الطوسي أحیاناً رأیاً خاصّاً یخالفُ فیە کلٌ الآراء العي وردت بخصوص 

نزول الاّیةہ ویردٌ علیھاء ومثال ذلك ماقاله فی قوله تعالی: ٭إنٌاَلِّينَ کَفَژُوا سو آء عَلَیهم 
أَندزتهمأمػع تورم لابُؤیئون ۲ 

۳ 0 
نزلت في اي جھل وفي خمسة من قومہ من قیادۃ الأحزاب, قتلوا یوم بدرِ فسي قول 
الرہیعین اُنس, واختارہ البلخي والمغربي. وقال ابن عبّاس: نزلت فی قوم بأعیانھم من 
أُحبار الیھود, وذکرهم بأعیانھم من الیھود الذین حول المدینة, وقال قومٌ: نزلت فضي 
مشرکی العرب, واختار الطبري قولّ ابنِ عبّاس, والذي نقوله: 
لاہ ا اکوو اکا رمالا سابل ھی کک لاف لان 
الکفّار من یؤمئ, فلایمکٔ المموخ تا القطمٌ علی واحدِ مکا قالوہ فلادلیل عليهگ. - 

کما خالف الشیخ الطوسي جمعّ من المفسرین الذین قالوا: إِنٌ طعَبَسَ وَتَوَلّی أَنْ جاء٤‏ 


۔٠۰۳ النساء() الایة‎ .١ 
۵١١٥ص‎ ۳ الطوسی, التبیانء ج‎ .۲٢ 
.٦ الایة‎ )٤( البقرة‎ ۳ 


.٠٦ ص‎ ١ الطوسی التبیان, ج‎ .٤ 


٦‏ الشیخ الطوسي مفتراً 


ألأُغمیٰ4' کان المرادُ فیھا النبی َلُهُ حینما أقبل عليه ان ام مکتومء فقال مفشرنا: 
قال کثیر من المفشرین وأھل الحشو: إِنٌ المراد بہ النبي کل قالوا: وذلك ان النبي کل کان 
راغ ہس اف تحاقیت فائل ار کی اما با 
النبی لی عنه کراهیة أَنْ تکرہ القومٌ إقباله عليه. فعاتبه اللہ علی ذلك۔ 
سا فاسد, لان النبی کل قَدأَجَلَ الله قدرَهُ عن ھذہ الصفات: وکیف یصفه بالعبوس 
والتقطیب, وقدوصفہ بأَئه (لخلیٰ خُلقٍ عإی) " وقال: 
<ولَؤ كُنْتَ فظا غِیظ اَنقلبِ لَامَطُوا من حَوٰلِكَ) ' وکیف یعرض عمن تقدم وصفه مع قوله 
تعالی: جولا قطژد الین یَدعُون ره بالقذوۃ داي ئُریدُونَ َبُمَۂہ وسن عرف النبی 8ل 
وحسن أُخلاقه. وماخطٌء اللہ تعالی به من مکارم الأخلاق وحسن الصحبة حتی قیل, 5 
لم یکن یصافح اُحداقط, فینزع یدہ من یدہہ حتّی یکون ذلك الذي ینزع یدہ من یدہ, 
فمن ھذہ صفته کیف یقطب فی وجہ اُعمی جاء یطلب إلاسلام؟ علی أَنْ الأنبیاء۵ڈ٭ 
منرّھون عن مثل ھذہ الأخلاق وععًا هو دونھا لما فی ذلك من التنفیر عن قبول قولھم 
رومعات ا سای نجس ردام اما ری مصارف رن 
-.- 

وھکذا یستعین المفشر بالقرآن نفسه ببرء ساحة النبیء ویدحض ما توظّمه المفشرون 
با بات رات فی کاب الله قالیٰ: 
من کل ما تقدّم تبین لنا مدی سعة اطّلاع الشیخ الطوسي و تمكنە من تتبّع الحقائق 

ومعرفته بأسباب النزول لاّیات الکتاب العزیزء وھو یرجّح ما رجح من الاآراء عن بیّنةء ویرد 

ما ردعن بیتقہ مع تدعیم آرائە با٘بلغ الحجج وأوضحھا, وتلك سمة لاتوقٌر إلا في أُولك 

القلائل من أُعلام المفشرین وکبارھم. 

.٢و١ عبس(۸۰)الاآیات‎ .١ 

۲. القلم (۱۸) الایة .٤‏ 

۳ ال عمران (۳) الایة ۹٥۱۔‏ 

۔۵٢ الآیة‎ )١( الأنعام‎ .٤ 


۵ الطوسی.التبیان ج ۱ ص .٦٦۹‏ 


الباب الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲٢١۷‏ 


المحکم والمتشابہ 
تعرّض الشیخ الطوسي فی التبیان إلی المحکم والمتشابہ في القرآن الکریم دون تکلّف, 
إذ تخفف منھما بعبارات واضحات, وأدرجھما ضمن السیاق؛ لیعطی لھما من المعانی مایفید 
دون توسعة في القول, فھو حینما یفشر قوله تعالی: هُو الَّدِي أنرَلَ عَلَيكَ الكتابَ بِنه اَيىاتٌ 
مُشکّمات هُئ اه الکتاب وَأَحَز تشابھات ...4 
یقول: 
المحکم هو ما علم المراد بظاھرہ من غیر قرینة تقترن إليه ولادلالة تدلُ علی المراد به 
لوضوحہ نحو قوله تعالی: 
وإِنٌ الله لا لم الا شَینام'۔ 
وقوله: 
لا یَظإِم مثقال درو أُنّه لایحتاج إلی معرفة المراد بە دلیل "۔ 
کما عرٴف المتشابہ بقولہ: 
والمتشابە: ما لا یٌعلم المراد بظاھرہ حتّی یقترن به ما یدل علی المراد به نحو قولە: 
<وَأضَلَۂ الله علیٰ عِلم> ٴٔ فإِنّه یفارق قوله تعالی: وَأضَلَهُم اَلسَایِری) ‏ لانٌاإِضلال السامري 
قبیح, وإضلال الله بمعنی حکمم بأن العبد ضال لیس قبیح۔ بل هو حسن' . 
سان ثبّت الشیخ الطوسی یه َاَََعَاؤ صریحاً في المحکم والمتشابە أأورد ماوقع 
فیه المفشرون من اختلافات فی تعریف المحکم والمتشابه فیقول: 


.١٤ ةیالا)٠۰( یونس‎ ١ 

.٠٤ النساء(غ) الایة‎ ۲٢ 

۳ الطوسي, التبیان٠‏ ج ٢‏ ص ۳۹۵. 
.٤‏ الجائثیة (٤٥)الایة‏ ٢۲۔.‏ 

۸۵ طه (۲۰)الایة‎ ٥ 


۸ الشیخ الطوسي مفشراً 


واختلف أھل التأویل -یعنی اُھل التفسیر -في المحکم والمتشابہ علی خمسة أقوال': 
الأوّل:قال ابی عَاس 
السکہ قاع العتا الو 
النانی: قال مجاھد: 
اليکفا(اسسستان والمتشابہ ما اشتبھت معانيه نحو قسولہ: (وما بُغِلٌ بے إِلّا 
الفاِقین)' و نحو قوله: ووَالَذِين أمْتَدَوا زاَمہْمُدیئ> '۔ 
الثالث: قال محمد بن جعفر بن الزبیر الجبائی: 
ان المحکم ما لا یحتمل إِلّ وجھا واحداء والمتشابہ ما یحتمل وجھین فصاعداً 
الرابع: قال این زیدٍ: 
أُنَ المحکم هو الذي لم تتکرر ألفاظھ. والمتشابە: هو المتکژر الأألفاظ. 
الخامس: ما روي عن جابر: 
اث الک سابتم کین تا لت رَا فا اتنام تی َائم تو کول 
ویَشاونكَ عَن لاق أَبان ُڑساھام ؛. 
وحینما ذکر الشیخ الطوسی آراء المفشرین لمیعترض علی أحدھم, کما لم یرجّح رأیاً 
علی رأ٘ي, ویبدو ألّه کان قد استحسنّ کل ھذہ التعاریف وإِلّ لماسکت عتھا. 
ویضیف الشیخ الطوسی شیئاً إلی ماعرف بە المحکم, وھو یفشر جمنأ الِتابچ 
قتول: دمعناہ أُصل الکتاب الڈی استدل نہ علی المتشابه وغیرہ من امو العتہف 
وھذا یعنی أنّ المحکم وھ السا رفا اراس الخ 
رف المفشرٌ بھذا الشرے, وإنّما یطرحٌ سؤالاً ثمْ یجیبُ عنه لیوضّح العلَةً التی من 
أُجلھا ال المتشابةُ فی القرآن. ۱ 
فیقول: 


۔٦٢ البقرۃ (۲) الایة‎ ٢ 
محمد (۷))الاآایة ۱۷۔.‎ .۳ 


.٤‏ النازعات (۷۹) الایة ٤٤؛‏ الأعراف (۷) الاَیة ۱۸۲۔ 


البابٍ الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲٤٥٢۹‏ 


”فان فل :لال فی القران المتشابە؟ وهلا أُنزلہ کلّه ےکنا 

فیجیب الشیخ بقوله: 
قیل: للحثٌ علی النظر الذي یوجبٌ العلمٌ دون الاتّکال علی الغیر من غیر نظر وذلك أنّه 
لو لمیٔعلم بالنظر ان جمیع مایأتی بە الرسول حى یجوز أَنْ یکون الخبر کذباً. وبطلث 
دلالهُ السمع وفائدئّہ... ولو لا ذلك لمابان منزلكُ العلماءِ وفضلُھم علی غیرھم؛ لأنٌّه لو 
کان کلّه محکما لکانٌ من یتکلّمْ باللغة العربيّة عالماً به ولا کان یشتبه علی أحدِ المرادُ به 
فیتساوی الناسٛ فی علم ذلك علی أَنْ المصلحةً معتبرۃٌ فی إنزالِ الضرآن. فما أَنْزلَهُ 
7 --- 1000 0م 

ویذھب الشیخٌ الطوسي إلی القولِ بن المتشابہ في القرآن یقمٌ فیما اختلف الناس فيه 

6او رھت 

مثال ذلك: 
قوله تعالی: هُِمٌاتّویٰ علی الغثی) " فاحتمل فی اللغة ان یکون کاستواء ا تی 
فی ال ا کوچ می الاتسحاف ھو زرل الشاعل 

و اکتری بل علی السرآق من غیر سہاف :رم مَورآق1 

وأحد الوجھین لایجوز عليه تعالی لقولہ: ویش قبثلہ قيے " وقولہ: -- 
جوم کن آَۂكْكرأََڈ'. 
والآخر یجوُ عليه, فھذامن المحکم الذي یرد إليه المتشابه'۔. 

وھذا وقداأورد الشیخ الطوسي معنیٗ آخر فی المحکم عندما فشر قولە تعالی: 


.۳۹٦٣ الطوسي, التبیان٠ ج ۲ء ص‎ .١ 

۲. نفس المصدر. 

۳ الأعراف (۷)الاآیة ٢٥‏ ؛ یونس )٠۰(‏ الایق ۳۔ 
.٤‏ یریدیه بشرین مروان. 

۱١ ةیآلا)٦٤( الشوری‎ .۵ 

.٤ الاخلاص (۱۱۲)الایة‎ .٦ 


۷ الطوسی.التبیان. ج ۲ء ص٣۳۹.‏ 


۰ ا الشیخ الطوسي مفتراً 


(الر کِتابٔ اکٹ آیائه تم فصْلت مِئ لد عکیم عَبیرٍ4'. 
فقال: دالإٴحکام منمُ الفعل من الفسادہ. 
واستشھد بقول الشاعر: 
ابی عيلة اشکہرا ھا کے نے أُخافٌ علیکم أَنْ اُغضباء 
وقال فی معنی اکٹ آیائۂ نم نٹ4 

قیل:اُقوال': 

اأُحدھما: :قال الحسن: 00۳۲۳070 والتھي: وفصّلت بالواب والعقاب: 

الٹاني قال قتادة: أحكمث آیاتد من الباطل, ثٌُ فضّلت بالحرام والحلال. 

النالت: قال مجاهد وأُحکِنٹ آیائۂہ علی وجب الجملة دِثُوَتُسَلۓ+ اي بینت آیة آیة. 
وھکذا نجد الشیخ الطوسی یتحفّظ من ھذا الموضوع دون أَنْ یستغرق في الحفاصیل 

والشرح؛ وذلك بعد ان طرح رای واضحاً ودلل عليه بایاتِ من کتاب اللہ تعالی. 


آیات الاأحکام 

امتاز الشیخٌ الطوسی عن کثیر من المفشرین ببلوغه درجة الاجتھاد" والتی أُصبح بھا 
فقیهاً یمتلك القدرۃً العلمیّة علی استخراج الحکم الشرعی مسن دلیلہِ السقر لە ٭ وبھذا 
فقدتوقرت للشیخ الطوسي ذِھنیً إِسلامیْ ذات طابع ضرن استطاع من خلالھا الٍإحاطةً 
بمختلف علوم اي رف وا وا تی من ان نَذَفَی النظرَ فی آیات الأحکام التی 
وردت في القرآن الکریم, لیستنیطً منھا ومن السنّة الشریفة آراءہ الفٹهيَة التی جعللّه شیخاً 


۔١‎ ةیالا)۱١(دوھ‎ .١ 

.٠٤٤ ص‎ .٥ الطوسي, التبیان, ج‎ .٢ 

۳. الاجتھاد: هو النظرُ في الأدلَه الشرعیّة لتحصیل معرفة الأحکام الفرعیّة التي جاء بھا سیّد السرسلین( راجع 
العظفر؛ عقائد الامامییة ص ٣۳)۔‏ 

٠١۳١ الصدر الفتاوی الواضحة؛ ص‎ .٤ 


البابٍ الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲٥٢‏ 
للطائفة الامامیّة ' وفقیهاً للشیعة '. 
رغم أَنّ الشیخ الطوسي صتّف کتبا کثیرۃٌ فی مجال الفقه إِلّ ان تفسیرَہ (العبیان) 
قداحتوی الکثیر من ارائه الفقهیّة من خلال 7 لآیات الأحکام الواردۃ فی الکتاب 
العزیز, وکان الطوسی لایکتفي بطرح رأيه الفتھي فقط. وإِنّما یذکر آراء غیرہ من فقھاء 
الات ملاک الآخری) خی الن کل بھاتواء کات الم آراتد آو مسضفڈ 
وبھذا یکون الشیخ الطوسی قدتمیْرٌ بروح علمیّة موضوعیّة عالیة. حیث یضم القاریٔ 
لفسیرہ أمامٌاُغلب الاآراء الفقھیةء ویناقش مایری فی مناقشتہ مصلحةٌء ویرهٌ علی مایعتقد 
+ٗ5ٔٔ09۶۳۷ آراء اسان شاھ ر۴ اھ فَوسفت 
مثال: قال في تفسیرہ لقوله تعالی: 
لیا أيُھا الَذينَ آمثوا إِذا قشم إلیٰ الشّلوۃ فَاغيلوا وُجُومَکُم وَأَيدِيَكُم إلیٰ الفرافقِ وَأَئسَخوا 
ِژهویكُم وَأَرَجْلَکُم إلیٰ الگفتین..۔ ' 
وقولہ: 
وََا ار ر22 ارم ام بفسل لوج 
واختلفوا في حدّ الوجه یت ساسا اف سم لوان 
محاذي شعر الذَقَن طولاً ومادخل بین الوسطی والٍبھام عَرْضاً, وماخرج عن ذلك 
فلایجبٍ غُسله, ومانزل من الشعرِ عن المحادر فلایجبٌ عُسْلَهُ“ 
ثم یذکر آراء الغیر فیقول: 
وقال بعضھم: 
ماظھر من بَشَرۃ الإنسان من قصاص شعر رأسد مُنْحَیراً إلی منقطع ذِفيه طولاً, ومابينَ 


١غا‏ بزرك الطھرانی, مقدمة التبیان٠‏ ج ۱ ص٤٤۔‏ 

٢ابن‏ کثیر, الیدایة والٹھایة ج ۱۲, ص ۹۷. 

۳ ابو العباس أحمد بن یحیی الکوفي النحوي المتوفی سنة ۲۹۱ھ. 
٤‏ . المائدۃ )٥(‏ الآیة ٦۔‏ 


۵. الطوسي.التبیان. ج ۳ ص .]٤‏ 


٢‏ الشیخ الطوسي مفٹراً 


لین عَرضَآًء قالوا: والأّذنّانِ ومابطّ من داخل الغم والأتف والعین فلیس من الوجہہ 
ولایجب غسلٌَ ذلك ولاغسلٌ شیءٍ منہ. وا ماغطَاءُ الشعرُ كالدْفَنِ والصَدُغَین, فإِنَ 
مرا الما علی ماعلا الشعر عليه یجزي من غسلِ مابطنّ منه من بَقسرۃ الوجی؛ لان 
الوجة عندھم ماظھر لعینِ الناظِرِ من ذلك یقابلھا 5 غیرہ وھذا بعینه مذھبنا. إِل 
ارح عن الاٹھام والوسطی إلی الاذن فَإلَه لا جَۓ لم 
ذھب إِلی ماحکیناہ إيراهيم ومغیرةٔ والحسنٔ وابنٌ سیرین وشعبة والزھري وربیعة 
وقتادۃٌ والقاسمٌبن محمّد وابن عباس وابن عمر۔ 
قال ابن عمر:الأّذّنان من الراأس, وب قال قتادۃ والحسن, وروا ابو ھریرۃ عن النبئ ٥‏ 
وقال اخرون: 
آوجه کل مادون مات قب رازآ إلی مننظم الاكن طوام رس ن الأْنْإِلی الاشن 
الأخری عَرضا, ماظھر من ذلك لین الناظرء ومابطن مته من شتایتِ تََمر اللکة 
زافارکین رناکاو بت دحل ال ولاف رماائیل می لاح حلیٰاَوَجَوفالرا 
یجب غسلٌ جمیع ذلك, ومن تَرَ شیئاً مه لمتجزہ الصلاہ ذھب إليه ابن عمر في روایة 
نافع غتةوابو موسی الاُشعري ومجاھد وعطاء والحکم وسعیدبن جبیر وطاووس وابن 
سیرین والضحّاك وأنس بن مالك وَأمٌ سلمة وأبو أىّوب وأبو أُمامة وعمّاربن یاسر وقتادة 
کٹ فلز اللَحٰتفایا صن ل اط اقم تلع ال محامت رکا رفا راتا 
ہو فاؤمان تو لایس سلرود ارہس مشاتافتی' 
ومما سبق تبین ان مدی إحاطة الشیخ الطوسي بآراءِ مختلفِ الفقھاءِ ومن مختلف 
المذاھب, حیث یذکر الرأي الفقھی فی المسألةء ثمٌ یذکر من قال بھا سن الفقھاء, وبھذہ 
الطریقة یضع القاریٔ أمامٌ معظم الاراء الفتھیّة المختلفة علی حدّ سواء. 
ومٹل ذلك في تفسیرہ لقوله تعالی <وَأَيِْیگُم إلیٰ الفرافق4 حیث بین اُوجے الاتّفاق 
والاختلاف بین العلماء والفقھاء فی ھذہ المسألة. 
. ِ 


.٦٤٤ الطوسی, التبیان, ج۳ ص‎ .١ 


البابٍ الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲٥٢‏ 


یجب عندنا غَسلٌ الایدي من المرافق وغسلٌٍ الصرافق مھھا إلی رؤوس الاأصابع, 
ولایجورُ غسلّھا من الاأصابع إلی المرافق. 

وطإلی4 فی الایة بمعنی ×مع)... وطعن الزجّاج علی ذلك فقال: 

لوکان المراد بإلی دمعە لوجب غسل الید إلی الکتف لتناول الاسم لە. وإِنّما المراد بإلی 
الغایة والانتھاء, لکن المرافق یجب غسلُھا مع الیدین, وهذا الذي ذکر لیس بصحیح لَنّا 
لوخلینا وذلك لقلنا بما قاله. ولکن خرجنا بدلیل, ودلیلُنا علی صحُة ماقلناہ: إجماع 
الا ق ہا العائی گا ىر متا داضاع غاففدالثلاف: 
واختلف أُھل التاُویل فی ذلك, فقال مالكبن اُنس: 

یجب غسل الیدین إلی المرفقین, ولایجب غسل المرفقین, وھو قول زفر, وقال 
الشافعی: لااأعلم خلافاً فی أُنٌ المرافق یجب غسلھا:, وقال الطبري: غسل المرفقین 
مناوماسروالھ راس رما ف اض اتری+جنا تخل یآ 
من غسلھما صحّت صلائّہ, ومن لم یغسلھما ففيه خلاف. 

وقولہ: +وآشتخوا بژۂوہکٔم> اختلفوا فی صحة المسح, فقال قوم: یمسح منه مایقع عليه 
اسم المسح, وھو مذھبناء وبە قال ابن عمر والقاسمین محٌد وعبدالرحمن بن أأي لیلی 
وإبراھیم والشعبي وسفیان, واختارہ الشافعي وأصحابہ والطبري. 

وذھب قوم إِلی أَنّه یجب مسحٌ جمیع الراُس ذھب إليه مالك, وقال اہو حنیفة وابو یوسف 
ومحتد: لایجوز مسحٌ الراُس بأقل من ثلائة اُصابعء وعندنا لایجوز السےمٌإِلّ علی 
مقدّم الرأُس 

وقوله: <وَأَُْلكُمإلیٰ الَفتینٍه عطف علی الرؤوس, فمن قراً بالجڑ ذھب إلی أَنّه ییجب 
مسحھماکما وجب مس الراُس, ومن نصبھما ذھب إلی أَنّه معطوف علی موضع 
الرؤوس لان موضقھا نصب لوقوع المسح علیھا.. فالقراءتان جمیعاً تفیدان المسح علی 
ماتذھبُ إليه, ومن قال بالمسح ابن عباس والحسن البصري وأٗبو علي الجتّائي 
ومحکدین جریر الطبري غیر أنَھم اُوجیوا الجمع بین المسح والفسل. المسح بالکتاب 
والفسل بالستّةہ وخیر الطبري فی ذلك, واُوجبوا کّھم استیعاب جمیع الرجسل ظاھراً 
وباطناً. 

وعندناأَنٌ المسح علی ظاہرهما من رؤوس الاأصابع إلی الکعبین, وہما الناتثان في 


٤‏ الشیخ الطوسي مفشراً 


وسط القدم علی مااستدلٌ عليه. وقال عکرمة عن ابن عباس: الوضوء غسلعان 
ونسعتان وی قال انس َِمَالكَ: 
سور در ورس کس سس ہت ورتقال الغتی: 
ُلاتری أنّ التیٹم یمسح ماکان غسلاً ویلغي ماکان مسحاً. وقال قتادة: افترض الله 
ملین رتا 

وفی مثال اخر: 

قال الشیخ الطوسي في تفسیرہ لقوله تعالی: 

جو إنا شررلم ھی اأری قلیتی علیگُو جناع ا تٹشزرا ہن الشاتطإن جم ةِإِن جَلئُم ان یَيتكُم الین 

كَفَژُوا إِنٌ الکافر یں کالُوا لّكُم عَدُ 7۳ی)) قال: 

وعندنا وعند کثیر من الفقھاء أُنْ فرض المسافر مخالف لضرض المقیم. ولیس ذلك 
قصرآء لإجماع أُصحابنا علی ذلك؛ ولماروي عن النبی کچ . 
َنه قال: فرض المسافر رکعتان غیر قصر, وَأَمَا الخوف بانفرادہ فإله یوجب القصر, وفیه 
خلاف, وقد روي عن ابن عبّاس أنٌ صلاہً الخائف قصر من صلاة المسافر وأنَھا رکعة 
رکعةہ وقال قومٌ: معنی قولہ: لیس عَلَيکُم جُناع ان تفصُرُواه یعنی من حدود الصلاۃ إِنْ خفتم 
أَنٌ یفتنکم الذین کفرواء وھو الذي رواہ ُصحابُتا فی صلاۃ شدۃ الخوف, وأنّە یصلّي إیما٤‏ 
والسجود اأخقض من الرکوع. فإِنْ لمیقدر فَإِنٌ التسبیح السخصوصّ یکغفي عن کل 
زار و کلت اعل لویل في قصر الصلاة فقال قوم: ھي قصر من صلاۃ الصاضر 
ماکان یصلّی أربع رکعات أُذِن لە فی قصرهاء فیصلّیھا رکعتین, ذھب إليه یعلی بن أَميّة 
ری الطان تل رقاق لسر کی تر اسلاحَود آغاآغال سر سجن 
مکا عجبت منہ. فسألت النبی ئل عن ذلك فقال: صَدَقَةٌ تصدّق اللہ بھا عليکم ضاقبلوا 
صَدَقَتَدُ وبە قال ابن جریح وقتادۃ 


.٦٥٤ ٦٤٤ الطوسي, التبیان٠ ج۳ ص‎ .١ 
۔٥۰١۱ الایة‎ )٤(ءاسنلا‎ ٢ 

۳. الطوسي, التبیان٠‏ ج ۳ء ص ۳۰۷. 

٤۔‏ نفس المصدر۔ 


الباثِ الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲٥٢‏ 


وقال قوم: 

القصر لایجوز إِلّا مع الخوف, روي ذلك عن عائشة وسعدِ بن أبي وقاص. 
وقال آخرون: عنی بھا قصر الصلاۃ, صلاة الخوف فی حال غیرِ شدّۃ الخوف'۔ 
انا حذّ السفر الذي یجب فیه النقصیژ فعندنا لہ ثمانیڈ فراسخٌ 

وقال أُبو حنیفة وأصحابُہ: مسیرۃُ ثلائة أَيام, وقال الشافعی: اعد سا سام 


وأربعون میلاّہ وقال قوم: یجبٔ فی قلیل السفر وکثیرہ. 


وھکذا نجد المفشرَ یشبغ الآیة شرحاً وتفصیلاً ذاکراً للکثیر من الاآراءِ المختلفة حولھا 


بامانة ونزاھة وموضوعیّة. 


وقال عند تفسیرہ للایة الکریمة: 


سے رھ ے 


وَالسَارِق وَالسَارِقَةُ فَاقْطٹوا أَيْدِيَهُما زا٤‏ ہما كَسبا تَکالاً من الله وَاللّه عَزِیژ عَکِیخم ' 


وظاہر قوله: وَالسَارِؿ وَالسَارِقَدہ یقتضي عموعَ وجوپِ القطع علی کل من یکون سارقاً 
ات 


وقد رد الشيخٌ الطوسی ذلك بقوله: 


ظاہر الآیة یقتضي وجوب القطع علی کل من یسٹی سارقا, وإِنّما محتاج إلی معرفة 
الشروط؛ لیخرج من جملتھم من لایجبٍ قطمْهُ فأما من یجبُ قطمُہ فإنّا نقطمہ بالظاہر, 
ڈالامفسسلاف لا اتی نر رط فا شھاقاان 

وقوله <فَافْطموا أَيْدِيھُٹام مر من اللہ بقطع أیدي السارقِ والسارقةہ وإِنّما اعتبرنا قطع 
الأیمان, لإجماع المفشرین کالحسن والسدي والشعبی وغیرھم, وفی قراءة ابن مسعود 
وَالسَارِفُونَ وَالسَارِقَات فَائْطَمُواأَیْمائھم). ۱ 

ما النصابُ الذي یتعلّیُ القطع بە قیل فیه ستة اُقوال: 


.١‏ الطوسی, التبیانء ج ۳ ص۳۰۸. 
۲٢‏ المائدۃ )٥(‏ الایة ۳۸۔ 
۳. الطوسی, التبیان: ج ۳؛ ص ٢١۵٦۔‏ 


٦‏ الشیخ الطوسي مفشراً 


أولھا: علی مذھبنا وھو ريغ دینار, وبە قال الأأوزاعي والشافعي, لماروي عن النبی کڈ 
نہ قال: دالقطمٌ فی ربع دینار). 

الثاني: ثلاثة دراہم وھو قیمهُ المجنّ, ذھب إليه مالك‌بن اُنس. 

الثالٹ: خمسة دراهم روي ذلك عن علیہ وعن عمر وَأَنھما قالا: دلایقطع الخمس إِلّ 
فی شمنة دزاھم) وخو اختیار آبی علی؛ قال: لالہ بمنزلة من منمَ خمسةً دراهمٌ من 
الزکاۃ في أنّە فاسی. 

الرابع: قال الحسن: یقطع فی درھم؛ لن مادونَهُ تافِه. 

الخامس: عشرۃ دراھم ذھب إليه ابو حنیفة وأصحابُه؛ لمارووا أنّه کان قیمة الِجَنٌ 
عشرةً دراھم, 

السادس: قال أصحابُ الظاہر وابن الزبیر یقطم في القلیلِ والکثیرِ ولايقطع إلّامن سرق 
من حرز, والحرزٌ یختلف فلکلٌ شيء حرزٌ یعتبر فیه حر مثله في العادة. 

وَحذٌه أأصحابٔنا بآّه کل موضع لمیکن لغیرہ الدخول إليه والتصرّف فیه إِلّا بإذیه فھو 


حرز. 
وقال أبو علي الجائی: الحررّأَنْ یکون فی بیت أو دارِ مغلق علیہ وله من یراعيه 
بیط 


ومن سرق من غیر حرز لاٴیجبُ عليه القطع, قال الرمّاني: لأنّه لایستی سارقاً حقیقةً 
وإِنّما یقال ذلك مجازاًکما یقال: سرق کلمة أُو معنی فی شعر؛ لہ لايُطلق علی ھذا اسم 
سارق علی کل حال۔ 
وقال داود: یقطع إذاسرق من غیر حرز : 

-- حدد الشیخ الطوسی كیفیّة التطع فقال: 
وكیفیّة القطع عندنا یجب من أصول الاأصابع الأربعة ویترك الإٍٴبھام. وھو المشھوژ عن 
علی 8ا: وقال أکثئر الفقھاء: إِنّ بقطع من الرسغ وھو المفصل بین الکفٌ والساعد وقالت 
الخوارج: یقطع من الکتف. 


٦٥١٥ص‎ ٠۳ الطوسی. التبیان٠ ج‎ ١ 


البابٍ الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲۵۷ 


وقداستدلٌ قومٌ من أصحابنا علی ماقلناۂ بقولھم هكوَئل لین َکْشیون لکلب بِأئی یه '۔ 
" و نے ا 7 1 
وإنما یکتبون بالاصابعء والمعتمذ ماقلناہ ء ثمٌ بیّن الشیخ الطوسي حَکمَ من تکژرٹٗ 


سرقائه فقال: 

ومتی سرق بعد قطع الید دفعة ثانیةً فُططحت رجلّه الیسری, فإِنْ سرقّ ثالئة حُِسَ عندناء 
وَقال الْحسن 

وقال ابو عليٌ تقطع الید الْأخری, فإِنْ سرق في الحبیں قُيلَ عندناء ولایعتیژ ذلك أحدٌ 
من الفقھاء. 

وظاھر الاّیة یقتضی وجوبّ قطع العبدِ والأمة إذا سرقا لتناول اسم السارقِ والسارقة 
ہ 


توعْلہ مھا ملکة الاستنباط انی حصل علبھالأۂ شب الّیاتِ او و اتا 
وتدقیقاً مع مناقشة کل رأي کان قدطرحثْهُ المذاهبُ 1 المختلفۃُ الأمر الذي بُعطي 
لتفسیر التبیان أَهميِةً همیْةً خاصّةً باعتبارِ ان مولقَة فقیۃ مفسرٌ. 


التویل 

ظھرت کلمة التاُویل إلی جَنْب کلمة التفسیر في البحوثِ الق رآَنِیّة عند المفشرينَ 
لقدمای واعتبرث من وبَهُم مثققةً بصورق جوهرپڑ مع کلمة التقسیرِ في المعنی؛ فالکلمتان 
معاً تدلان علی بیانِ معنی اللفظ والکشفِ عنہ. ولعل الاختلاف الذي وقع بین المفسَرينَ 
حول ھاتین الکلمتینِ إِنّما کان منصبٌاً فی تحدید مدی التطابقِ بینھما۔ 09-7 
التفسیر والتویل؛ لنری مدی الاتفاق والاختلاف بیٹھما. 

فالنفسیژ في اللغة: 


.۷۹ الایة‎ )٤( البقرۃ‎ .١ 
.٦١٤-١١٥ص الطوسی التبیانء ج۳,‎ .۲ 


۸ / الشیخ الطوسي مفشراً 


ھو الایضاح والتبین والفَسرُ: البیان, فَسَرٌ الشيءَ یفَسِرُه -بالکسر -ویفشرُہ - بالضمٌ - 
وفَشٌرہُ: أبانہہ والتفسیر مثله... القَشْرٔ: شف التُغَطّی والتفسیر: کشف المراد عن الافظ 
المشکن'. 
وبھذا یکون التفسیر: هو الكکشفُ الحسّي أُو المعنوي. 
ا التاویلُ لغةً: فھو من 
الأؤل بمعنی الرجوع۔ آلَ الشي٤‏ یؤولُ أُولاً ومالاً: رجع وأؤل إليه الشيۃ: رَجَعھ.. وأوَلَ 
الکلامَ وتَأَوَهُ: َبْرَه وقَذَرٌَ وأرلَهُ وتأَرَلَه: فَسَرَ'. 
وفی القاموس جاء: 
"ال زلید ڑگر اکا رر رازلد اید فان ران فا تارہگوارت تارنٹر؛ 
7 
وبھذافلیس ھناك من فرقِ في اللغة بین التفسیر والتاویل. وفی هذا یشیر صاحب لسان 
العرب فیقول: 
کل اہو اسان سی سی ع افارل غاد انارتل راس اض ررابڈ؟ 
ما التأٴویل اصطلاحاً فیعني: صرف اللفظ عن المعنی الراجح إِلی المعنی المرجوع لدلیسل 
یقترن بھ. 
والذي عليه الشیخُ الطوسي هو عدم التفرقة بین التفسیر والتاویل إذ یری أَنّ الأویل 
مرادفٌ للتفسیر ومن ذلك فقولہ: 
واختلف أھل التاُویل فی المحکم والمتشابه علی خمسة أُقوال“: 
الأوؤل: قال ابن عباس: المحکم الناسخ والمتشابه المنسوخ. 


.١‏ الفیروز آبادي, القاموس المحیط, فصل الفاء باب الراء؛ ابن منظور لسان العرب:, فصل الفاء حرف الراء. 
٢‏ ابن منظور, لسان العرب: فصل الھمزۃ حرف اللام. 

۳. الفیروز آبادي, القاموس المحیط. فصل الھمزۃ باب اللام. 

٤‏ . ابن منظور, لسان العرب: فصل الھمزة حرف اللام. 

.۳۹۵ الطوسي, التبیان: ج ۲, ص‎ .٥ 


اباب الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲٥۹‏ 


الثالت: قال محٌدین جعقرین الزبیر والجبائی.... 
والرابع: قال ابن زید 
وفکذا اك بعد المافٹرین واجداً واعد ا مکا بدل علی أنٌ انتستاله امبارۃ اخل التاویل 
ھا کانت تعني أُھل التفسیر۔ 
ئم کا ذلف عتا َترنَرلَا ضا 
٭. قَأتا یح فی ٹم زع یکر ما تبۃ بل ُْبَة ِثه اِیفاء اَلفْثنّة وَاَِیغاء تأوِیله َما يَغلمٌ 
تأٰوِيلَهُِلا الله وَالايِخُونَ فِي الم ۰ 
فیقول: 
والتویل: التفسیر وأأصله المرجع والمصیر من قولھم آل أُمرُہ إلی کذا یژول أولا: 
إذااضصار إليه وَأوَلّه تأویلاً إذا صیرتّه إليه.. وقولہ: َوَأَحْتَ تَأویاه ' قیل مسعتاء أَحَسن 
جزاء لأنّأَمرَ العبادِ یؤول إلی الجزے. وأصل الباب: المصیر <وما یَغلم تَأویلثہ یعني 
وی 
وقد ظلٌ التأأویل یعنی التفسیرَ حتّی جاء المتأخّرون من الفقھاء والکلامیّین والمتصوفة 
فَاَخَة سز امطلاتتا دید اخا فیا مض فقدکان یعنی التاویل تےَغيداامتلف ۔اتفسیر 
الکلام ویبان نشا سوا رافق اع ا حالف فیکرت التاویل والتفسیر عند ھؤلاء متقارباً 
و مترادفاً“ وھذا مانجدہ واضحاً لدی الشیخ الطوسی إذ لایفرٌق بین الشأویل والتفسیر 
إطلاقاً وإنّما بضع اُحدھما مکان الآخر وکاأتھما مترادفان. 


.۷ ال عمران (۳) الایة‎ .١ 
۔۳۵٣ الایة ۸٦؛ الإسراء (۱۷) الاآیة‎ )٤( النساء‎ ٢ 
.۳۹۹ الطوسی. التبیان: ج ۲. ص‎ .۳ 


:۱۷ ابن تیعیّةء مجموعة الرسائل الکبری رسالة الکلیلء ج ۲ء ص‎ .٤ 


الفصل الثانی: 
لن آاظرس راز الفائةڈ 


تحدّث القرآن الکریم في آیاتٍ عدیدۃِ عن مسائل عقیدیّة کانت غایة في الأأمميّة 
کصفاتِ الله وخلق القرآن وأفعال العبادِہ مل هي من خلق ال اَم من تدبیر الإنسانِ نفیه؟ إلی 
ات سال 7 لاتقلْ عن ھذہ أَهمیْۃً فی مال العتْیدَی وَقَدَة اھا امََحَابَۃً وَالرَغَیل 
الأوّلُ من المسلمین, فآمنوا بھا دون ان یقولوا شیئاً بصددھاء حتّی إذا ماآذن النصفٌ الاوّلَ 
2 : الھجری الأول بالانصراف, واذا بالمدرسة الإٰسلامیّة تعیش حالة إرھاصاتِ لولادۃ 
بعضِ الفرقِ والمذاھب. حیث ظھرتٗ عندئدٍ القدریّة فکان معبد بن خالد الجھني 

اك ۰ھ) أوْلَ من تکلّم بالقدر حیث کان یقول: هلاقدر والأر آنف+'. وبهذا یکون 
القدريّة قدفتحوا باباً للکلام بین المسلمین أَخْذٌ بالانتشارِ والتوشع شیئاً فشیئاً. فظھرت بعد 
ذو امھگ راتی شت ان سر ی عقان 2۷۸۷ یرس فلت بالعن 
۶ المعتزلة فی نفی الصفاتِ الاأزلیة إِلّأَنه +07 پھپ 
منھا:إِنّه لایجوزُ وصفُ الباریٔ بصفة یوصفٌُ بھا خلقہ؛ لان ذلك یقتضي تشبیھا. قنفی کوند 
حيٌاً عالماً واثبت کونّه قادراً فاعلاً خالقاً ؛ لأّه لایوصف شيء من خلقه بالقدرۃِ والفعل 


5 البغدادي, الفرق بین الفرق٠‏ ص(١١)‏ 


٢‏ الشیخ الطوسي مفشراً 


والخلق, وإِن الإٴنسان, لایقدر علی شیء, ولایوصف بالاستطاعةہ وإنّما ھو مجبور فی 
أُفعاله, لاقدرۃً لەهُ : لا إرادةً ولا اختیار ٦‏ ۱ 
ولمیمضٍ وقتٌ طویلٌ حتّی ظھرت المعتزلڈڈ والتي کان واصل بن عطاء المتوفٔی سنة 
۸۱ھشیخھا وقدیسھا"ء وراح ھؤلاء ینقضون آراءَ الجبريّةء وینفون ماأکدٌہ الصفاتیون, 
واعتقدوا بأصول خمسة, عرف بھا المذهبٌ الاعتزالی فیما بعد وھی: 
التوحیدٌء العدلَ, المنزلُ بین المنزلتینِ, الوعدُ +0 الأمر ا تن والتہی عین 
ا ۱ 
وقد أُثارت آراء المعتزلة موجةً من الصراع الحادٌ بینھم وبین السلفیین. وخاصّة فی 
مسألة الصفاتِ الالھیة, وفی ھذا یقول الشھرستانی: ۱ 
اعلم أُنْ جماعةٌ کبیرة من أھل السلفِِ کانوا یثبتونَ لله(تعالی) صفاتٍِ أَزلیِةً من العلم 
والقدرۃِ والحیاۃ والاہٰرادۃ والسمع والبصرِ والکلام والجلال والا:کرام والجود والاِنعام 
والعرٌة والعظمة, ولایفڑقون بین صفاتِ الذاتِ وصفاتِ الفعل. بل یسوقونٌ الکلامٌ سوقاً 
واحداً, وکذلك یثبتون صفاتٍ خیربّة مثل الیدین والرجلین. ولایؤولون ذلك إِلَّأَنَھم 
یقولون: 
ھذہ الصفات قد وردت في الشرع, فنسئیھا صفاتٍ خبربّة, ولماکان المعتزلة ینفون 
الصفاتِء والسلف یثبتون سقی العَلق عَفَائۃ والسَل سطلت 
وقددخل حلبة الصراع جمعٌ آخر من أَهلِ السلفي. کان أَبرزھُم أُبو الحسن الاُشعري, ثم 
تلاہ الباقلاني والجوینی والغزالی والشھرستانی والرازي وغیرھم, وھؤلاء جوّزوا الکلامَ 
فی المسائل الا علی کر کاٹ سم کاوعف بی اھ سن الصحابة 
والتابعین وتابعیھم من الذین حرموا الکلام فیھا. وأوجبوا الإٴیمان بھا علی ماھو ظاہر من 


۸٦ص‎ ٠١ الشھرستاني, الملل والنحل. ج‎ .١ 
۵٥٤ص المسعودي, مروج الذھب٠ ج۳‎ .۲ 

۳ القاضي عبدالجبار شرح الاأصول الخمسة. 
.٤‏ الشھرستاني, الملل والنحل, ج۱. ص ۹۲. 


الباثِ الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲٦٢‏ 


نصوص الکتاب والستّة الشریفة 

ولقد کان للمدرسة الامامیّة رأي في کل مان 2 من المسائل التي : ثیر الکلام حولھاء 
وسنتعرّض لھا بشيء من التفصیل, مع ذکر آراء الشیخ الطوسی فیھا باعتبارہ مفشراً یتعرٍض 
فی تفسیرہ للذّیات القرآنیّة التي کانت مثارٌ جدلٍ بین الفرقي الاسلامیق ولکونە شیخ الطائفة 
ومتکلم الشیعة ' وفقيه الامامیة" وسنحاولٌ استجلاء موقف الشیخ الطوسی من خلال 
تفسیر التبیانِ إزاء اُصول الدین الخمسة التی تؤمن بھا المدرسة الامامیّةء والتی ھی (التوحید 
لعل والکوۃ وَالامَامڈٌ و امعاعگ: - 0 


التوحید 
اُجمع المسلمون علی الایمان بوحدانیة اللہ تعالی, والاإمامیّة * یعتقدون بھذا الأصل کما 
یعتقد بە غیژھم, وقدآمنوا بأْنّاللہ (تعالی) واحدٌ أَحدٌ لیس کمثله شي ٤‏ قديمٌ لہیزل ولایزال 
و الاوّل والآخْژ علیمٌ حلیمٌ عادل حيٌ قادژ غنیٌ سميعٌ بصیر لایوصفُ بما توصف بە 
المخلوقات, وقالوا: بأنه یجب توحید الله تعالی من جمیع الجھاتِ, فکما یجب توحیدہ فی 
القات(اؤلڈا یی مر حکزئی اافقات (تانا ات الات یکے ترعیلہ تی السااھ فان 
ای و اف دنن غواوال المعتزلة فذکروا: ۱ 
الله واحدٌ, لیس کمثله شیٗ, ولیس بجسم ولاشیح ولاجئّة ولاصورق ولابتحٌكُ 
راشیی راتس لاح نکان لاس ظا کان ولایوصف بشيء من 


.١‏ مصطفی حلمي, قواعد النھج السلفي والنسق الإسلامي فی مسائل الأٗلْوعیة والعالم والإنسان عند ابن تیمیّة. 

۲ ابن کثیر, البدایة والنھایةء ج ۱۲ء ص ۹۷. 

۳. این الجوزي, المنتظم, ج۸. ص ۱۷۹. 

۱۱١۱ الزنجاني, عقائد الامامة الائی عشریة, ص‎ ٤ 

.٥‏ یقول الشیخ المفید فی تسمیة الشیعة بالإمامیّة مانضّه (فأمَا السمة للمذھب بالاٍمامیّة ووصف الفریق من الشیعة 
بالاإمامیّة فھو علم علی من دان بوجوب الاإمامة ووجودھا في کل زمان) انظر المفید. أوائل المقالات. ص۷۔ 

.٦‏ المظفر, عقائد الإمامیةء ص٣٦۳۔‏ ۳۷۔. 


٤‏ / الشیخ الطوسي مفشراً 


صفاتِالخلقِ الدالّة علی حدثھم, ولاتدرکُهُ الحواسش, ولمیزل عالماً قادراً حياً, ولایزال 
کذلك'۔ 
وقدأکّد الشیخُ الطوسی وحدانیْة اللہ تعالی خلال تفسیرہ فقال عند تفسیرہ لقوله تعالی: 
لو کان فِیھما اَلِمَةُ 2-7 َسُبِحان الله َبٌٍ آلعزشِں عَتا يَسُِونٌ4'ٔ: 
لوصح إِلھان أُو آلھة لصحٌ بینھما التمائع, فکان يؤدّي ذلك إلی ا أُحدّھما إذا لاد فعلاً 
وأراد اللآخر ضدَۂٗ إِتّا أُنْ یقع مراڈھما فیؤدي إلی اجتماع الضدّین. أُو لایقع مرادھما 
فینتقض کونُھما قادرین, أُو یقع مرادُ أأحدِھما فیودي إلی نقض کون الآخر قادراًء وکلَ 
ذلك فاسدٌء فإذن لایجوز أُنْ یکون الال إِلّا واحداً '. 
وعلی هھذا فإِنّ اللہ (تعالی): 
واحد في الِلهیّة والأأزلیقہ ولایشبهَه شي٤:‏ ولایجورٴأنْ یماللہ شسيء: وأنّه ضرہ فضي 
المعبودیّة لاثاني لە فیھا علی الوجوہ کلّھا والاأسباب, وعلی هذا اُجمع اَل التوحید إِلّا 
من شذّ من اُھل التشبیۂ, فإِنھم أأطلقوا ألفاظه وخالفوا فی معناہ)“ٗ 
ومٹل ھذا المعنی یوگدہ الشیخٌ الطوسي فی مکان آخر من التبیان فیقول: 
ویدلٌ علی ان خالق الجسم لایشبھہ؛ لأَلّه لواشبھة لکان محدِثاً مثله. وبدلٌ علی ان 
قدیم؛ لأَلّه لوکان محدثاً لاحتاج إلی مُحدِت؛ ولأدی ذلك إلی مالایتناھی "۔ 


صفات اللہ تعالی 
تعرّض الشیخٌ الطوسي في شتوہ آق سا القات ورتاعلن السکترالتتمة 
في اکثر من موضع. وأکّد في أُکثر من مکان من تبیانه أَن الله خالق قادر عالم قدیم فقال في 


.١‏ الأاشعري, مقالات الاِسلامین, ج ۱, ص ۲۳٢‏ وما بعدھا۔ 
٢‏ الأنبیاء (۲۱) الایة .۲٢‏ 

۳ الطوسي, التبیان. ج ۷, ص -۲۱٢‏ ٢٦۲۔‏ 

.٤‏ المفید, أُوائل المقالات, ص ۱۷۔ 


۵. الطوسی,. التبیان, ج۳ ص ۷۹. 


البابِ الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲٦٢‏ 


تفسیرہ لقوله تعالی: 
ف(إنٌ في المُمدواتِ وَالأُزضِ لا یات لِلَْؤْمِبٔیخ4'. 
وفی السماوات والأأرض لاآیات للمومنین الذین یصدٌقون باللہ وییقرون بتوحیدہ 
مہ اس وی السَارأت وَالأرضن دلالات علی َالَحَی من وجوہ کفرع مھا اه 
7۹ 
وعلی أَنْه عالم ہما فیھا من الإتقان والانتظام, وفيی استحالة تعلّق القدرۃ بھا دلالة علی ان 
صانعھا قديمٌ غیرٌ محدَثٍ, ویوقفھا مع عظمھا وثقل أُجرامھا بغیر عمد ولاسند یدلٌ علی 
ان القادر علیھا قادر علی التیان ہما لایتناھی, ولایشبه أأُحد من القادرین, وَأنّه خارج 
من حد ایت 
وھذا ما أکدہ الإمام علیبن موسی الرضا ثامن أَئكة الامامیّة بقولہ: 
الاقرار بأئہ لاإله غیرُہ ولاشبیة لہ. ولا نظیر لہ وأنّه مثبتٌ قََيَع‌مَوَجَودعَرَفٹیر :ولس 
کتتله ئآ گنا وقال الطوسی عند نی لقولہ تعالی: 
(فاطِژ اَلسمواتِ وَالأٌژضِ جَغَلَ لَکُم مِن أنتكُم اُژواجا وَمِنَ الاُْعامِأُزْواجا يذرَوُكُمْ فیہ 
یش لہ شی 2 وَهُڑ أَلمسیغ آلت سیرپ '. 
وقوله: وِلَیْں كَبثله شَي؟) قیل فی معناہ تلائة اُقوال: 
اُحدھا: لیس مثل اللہ شیء ٦‏ جودات ولا المعدومات. 
الثاني: قال الرماني:اِله بلغ فی تفی الشبی إذا تفی مثلە؛ لاّه یوجب نفي البه عسلی 
التحقیق والتقدیر وذلك أَنّه لوقدّر لە مثلٌ لیکن لە مثلُ صفاتہ. ولبطل ایکون لةعثل؛ 
ولتفژدہ بتلك الصفاتِ, وبطل أُنْ یکون مثلاًله فیجب أَنْ یکون من لە مثلُ ھذہ الصفاتِ 
علی الحقیقة لامثل لە أُصلاًّ إذ لو کان لە مثلٌ لیکن هو بصفاته. وكانٌ ذلك الشيء الآخر 
هو الذي لە تلك الصفات. 


۔٣۳‎ ةیالا))٤( الجائیة‎ .١ 

۲. الطوسي, التبیان, ج ۹, ص .٤٤٢‏ 

۳. الصدوق, عیون أُخبار الرضاء ج ٠١‏ ص ۱۳۳. 
.٤‏ الشوری (٤٣)الاآیة‏ ١۱۔‏ 


٦‏ الشیخ الطوسي مفتراً 


الثالث: أنّه نفی أُنْ یکون لمثله مثل وإذا ثبت أنّه لا مثل لمثله فلا مثل لە اض لنّه لو کان 
لە مثل لکان لە اأمثال '۔ 
وقوله: (َمُز اَلشَيیٌ بٍِیژہ معناہ أنّه علی صفة یجب أَنْ یَسمعَ المسموعات إذا وجدت 
ویبصر المبصرات إذا وجدت وذلك یرجع إلی کونە حیٌاً لا آفة یه '. 
وقدأکّد الشیخٌ الطوسی إیمانه بتنزیه الله عن اُوصاف المخلوقین ممبعاً فسي ذلك قسول 
الإمام جعفر الصادق ۔سادس أٌثقة اُھل البیت -في ھذا الصدد حیث یقول(ع): 
هو عرٌ وج مثبثٌ موجود لامبطل ولامعدود ولا في شيء من صفة المخلوقین, ولە (عرٌ 
وجلٌ) نعوثٌ وصفاثٌ وأسماؤهُ حاویةً علی مخلوقین مثل السمیع والبصیر والرؤوف 
والرحیم وأشباہ ذلك. والنعوت نعوت الذات لاتلیق إِلّٴ بالله تبارك وتعالی, اللہ نوز لا 
ظلامَ فیه وحیٌّ لا موتّ لە وعالم لا جھل فیه وصمد لا مدخل فیهہ ربّناإنوریٔ الذاتِ حیٌ 
الذاتِ عالمُ الذاتِ صمدیٌ الذاتِ ٢‏ ۱ 
وقدأوضح الشیخ الطوسی ھذا الرأي الذي عليه إجماع الإمامیّة في کل مناسبة مرّ 
علیھا عبر آیات الکتاب العزیزِ فقال فی تفسیرہ لقوله تعالی: 
نما جاء موسیٰ لِیسیقاتنا وَ کلم ره قالٌ ربٌ أرني أَنظُز إِلَيكَ قال لَ تراني لکن ائظُ 
إلیٰ الْجَبَلِ قإنٍ ات مَکائَه قوف تَرانِي فَلما تَجَلّی رب لِلْجَبَلِ جَقله ٥كا‏ وَحَوٌ مُوسیٰ ضَیقاأًھ ‏ 
قال الطوسی: 
اغلف اھ ر ری ره ساهیر ےنمآ ََت ماف فور ا 
تعالی علی تلائة أقوال: 
اُحدھا: إِنّه سال الرؤیة لقومه حین قالوا له لن لُؤمِنّ لَكَ خی تریٰ الله جَورة "۔ 
الثاني: في أُصل المسألۃ:إِنّه سال العلم الضروري الذي یحصل في الآخرۃ, ویکون في 
.١‏ الطوسي. التبیان: ج ۹؛ ص .۱١۷‏ 
۲ نفس المصدر, ص۱۶۸۔ 
۳. الصدوق, التوحید, ص ۹۳. 
.٤‏ الأعراف (۷) الایة ١١٤٥۔‏ 
٥‏ البقرة (٢)الایة .١٥‏ 
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الدنیا؛ لیزول عنهہ الخواطرٌ والشبھاث والرؤیةُ تکون بمعنی العلم کما یکون الإإدراك 
بالبصر کما قال: وأَمترَكَیك قعل رب كَبأطحاب الفیل '۔ 
والثالث: إِلّه ساأل ید من آیاتِ الساعة التی یعلمٌ معھا العلم الذي لایختلحُ فیه الشكَ, کما 
یعلمٌ في الآخر وھذا قریبٌ من الثاني. ۱ 
وقوله تعالی: <لّن ترانيہ جواب من اللہ (تعالی) لموسی إِنّه لایراہ علی الوجه الذي سأَله: 
وذلك دلیلٌ علی أنه لابُریٰ في الدنیا ولافي الآخرۃہ؛ لأنٌ دلنە تُفید التأبید.آ 
وأَما التجلي الذي ورد فی النصّ القرآنی فیفشرہ الشیخُ الطوسی بما لایخالف رأی 
الاٴمامیّة فی الصفات فیقول: ۱ ۱ 
وقوله (ملتا لی رَلٌلِلجَل) معناءأظھر آیاِ التي أحدٹھا في الجبل لحاضري الجبلِ بأنْ 
وقدأکّد الشیخٌ الطوسی عدمَ جواز رؤیة الله تعالی في معرضِ رد علی المجشمة 
والمشبّھة فقال عند تفسیرہ لقوله تعالی: 
(ولؤ کریٰ إِذ وققُوا لیٰ یه قالّ الس ھدذا بِالحَی قالُوا بلیٰ وہنا قالَ قَدُوقُوا اَلعَذابَ ہما 
کُلٹع تَکْفُڑو نپ : 
وقدظن قومٌ من المشبهة أَنٌ قولَهُ دإذ لوا عَلیٰ رَبٌهم٭ أَْھم یشاهدونَهُ وھذا فاسد لان 
المشاھدة لاتجورُإِلٌ علی الأجسام أُو علی ما هو حال فی الأجسام وقدثبتٌ حدوثُ 
ذلك أُجممُ فلایجورُأنْ یکون تعالی بصفة ما هو محدّتٌ.٭ 
ومثلٰ ھذا الموقفِِ کان الطوسی قد اتخذہُ عند تفسیرہِ لقوله تعالی طلا تُذرِكَه الأبِصارژُ 
وھ يُذرِك اَلاٌبصاز وَھُو اَللّطِيفُ الحًبیزم'. 


۔١‎ ةیالا)٥۰١( الفیل‎ .١ 

.۵۳٦٣-٥٣٥٥ الطوسي, التبیان٠ ج ٤ء ص‎ .۲٢ 
.۵۳٦ الطوسيی, التبیان٠ ج ٤ء ص‎ ۳ 

٠٥٣ ةیالا)٦(ماعنالا‎ .٤ 

.۱۱۳ الطوسي. التبیان٠ ج ٤ء ص‎ .٥ 

۔ الانعام )٦(‏ الأایة .٠۰٠١‏ 


لے 


۸ الشیخ الطوسي مفتراً 


فقال: 
وفی ھذہ الایة دلالةً واضحةً علی أَنّه تعالی لایُری بالأبصار؛ لن تمدّح بنفي الإدراك 
عن نفسہء وکلماکان نفیه مدحاً غیر متفضّل بە فإثبائہ لایکو نٌُإِلّ نقصاً, والنقص لایلیق 
بعقالی 
وبھذا یّفق الشیخٌ الطوسی مع آراء المعتزلة وبعض الصحابة في عدم جواز القولِ برؤیة 
اللہ (تعالی) ولذلك یقول: 
وقال الشعبي ": قالتْ عائشةُ: من قال إِنٌأأحدا رأی ربّہ فقد أعظم الیریة علی اللہ وقرأت 
الآیةہ وھو قول السدي وجماعة اُھل العدل من المفشرین کالحسن والبلخي والجبّائی 
والرمّاني وغیرهم... وقال اُھل الحشو والمجبِرۃ بجواز الرؤیة علی الله تعالی في الآخرۃ, 
وتأَوَلوا الاآیةً علی الاحاطة وقدبیّنا فساەَ ذلك. ٣‏ 
ولمتنفرد الإمامیّة بالقول بعدم جواز الرؤیة علی اللہ (تعالی)ء بل شارکھم في ھذاالرأی 
المعتزلة والخوارج والزیدیّة وکثیژ من ال الحدیثِ, وھذا ماأأوضحةُ الشیخُ المفیدٌ حیث 
یقول: 
لایصحٌ رؤیڈ الباري سبحانہ بالاأبصار, وبذلك شھد العقلُ ونطق القرآنٌ وتواترَ الخبرُ من 
نت الھدی من آلِ محمَدِقل وعليه جمھوژ ہل الاإمامیّة وعائَةُ متکلّمیهم إِلّ من شدذٛ 
منھم لشبھ عرضت لہ في تأُویل الأخبارِ, والمعتزلة أًسرِھا توافی أھل الإمامة في ذلكہ 
وجمھوژ الم رجّئة وکثیژ من الخوارج والزیدیّۃً وطوائف من اُصحاب الحدیثِ. ویخالف 
المع 6ة [خوا من أمَعابِ الضفات * 
وقال الطوسی فی تفسیرہ لقوله تعالی: <وجُوۃ يَومَیِزٍ ناضِرَۃُإِلیٰ رَبٌھا ناظِرۃً4"۔ 


.۲٢٢ الطوسي, التبیان؛ج۳, ص‎ .١ 

۲. الشعبي: هو ابو عمرعامربن شراحیل الکوفي من کبار التابعین کان فقیھاً شاعراً توفي سنة ١٠٠ھ-.‏ انظر 
المسعودي, مروج الذھب: ج۳ ص .٥٤٤‏ 

۳ الطوسي, التبیان: ج٤‏ ص .۲٢٢‏ 

.٣۲٢ المفید, أوائل المقالات, ص‎ .٤ 

۔۲٢‎ ةیالا)۷٥( القیامة‎ .٥ 
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وقوله: وإلیٰ ھا نالِرۂہ معناء منتظرةٌ نعمةً ھا وثوابہ أَنْ یصل إلیهم. 
وقوله وَلا یَنْظر إِلَيْهم يَومٌ القَياتة+' معناء لابْنیلھم رحمتَة. 

وقال الطوسي فی تفسیرہ لقوله تعالی: هوجُوۃ يَومَیزٍ ناضِرۃٌإِلٰ ھا ناظِرۃً4'۔ 
وقوله: <إلیٰ رَبھا ناظِرہ معناء منتظرةٗ نعمة ربھا وتَوابهُأُنْ یصل إلیھم وقوله <ولا یَنظر إِلَيْهم 
وم القیاة) ' دمعناہ لامُنيلّهم رحعَثّہ, ویکون النظرُ بمعنی المقابلة ومنە المناظرهُ فضي 
الجدلِ...). ۱ 
ولیس النظژ بمعنی الرؤیة أصلاً بدلالة أَنُھم یقولون: نظرتثُ إلی الهلالِ فلمْأرہ 
فلوکانبمعنی الرؤیة لکان متناقضأً۔... 

ثم یقول: 
ولوسلّمنا أُنٌ النظرٌ یعدل الرؤیةً لجارٌ أُنْ یکونَ المرادُ ھا ریةُ ثواب ربھا؛ لان الثوابَ 
الذي هو أنواغ الملذاتِ من الماً کول والمشروب والمنکوح تصح رویتَّهُ ویجوز أیضا ان 
یکو إلی واحد الاّلاء وفي واحدها لفاثُ (ألا) مٹل قفا و(أی) مثل معی و(إلی) مٹل 
حسی فاذاأُضیف إلی غیرہ سقط التنوی. ولایکون (إلی) حرفاً في الّیة وکلٌ َلك یبطلُ 
77 5+ -"""ئ ۱ 
ولیس لأحد أُنْ یقول: 
إِنّ الوجة الأخیر یخالف الإ ماع اُعني إجماعٌ المفشرینَ وذلك انا لاتسَلُم لھم ذلك بل 
قدقال مجاھد وابو صالح والحسن وسعیدبن جبیر والضّاك: إِنّ المراد نظر الشواب. 
وروي مثله عن علی٭٭ 7 
وقدفرق اَل اللغة بین نظر الغضبانِ ونظرِ الراضی ویقولون: نظر الغضبانِ ونظر الراضي 
ونظر عداوۃِ ونظر مود قال الشاعر: 


.٦‏ ال عمران (۳)الایة ۷۷۔ 
٢‏ القیامة (٥۷)الایة‏ ۲۴۔. 
۳ ال عمران (۳)الایة ۷۷. 
.٤‏ الطوسي, التبیان, ج ۱۰ء ص۱۹۸ 


.۱۹۹ نفس المصدر, ص‎ .٥ 


۰ الشیخ الطوسي مفشراً 


تُخَبْرني العینانٌ ما الضََذْرُ كایَع ولاحن بالبغضاء والنظرِ الشزرِ 

والرؤیة لیسٹٗ کذلك فإنَھم لایضیفوتھا فدلُ علی أنٌ النظر غیر الرؤیة والمرئي و 
المدرك ولاتصحٌ الرؤیة وھی الإدراك إِلّا علی الأجسام أُو الج هر أُو الأُلو .2ے 
شرطِ المرثی ان یکو نَّ ہو أُو محلّه مقابلاًاُو فی حکم المقابل وذلك بستحیلُ عليه تعالی, 
نکرت تی اَوَۃ ملت ال 5ا ۱ 

ووفق ھذا التصوٌّر فسّر الشیخ الطوسی طالوجه4 فی قوله تعالی: 

( لہ اَكَشِی وَالتفرِب فَأَینما تُوئُوا قَع جۂ الله إِن ال وایسغ عَلِیع۲4 
فقال: المراد بالوجه فیه اختلاف, قال الحسن ومجاھد: المراد بە فقَم جھة القبلةہ وھی 
الکعبة؛ لّه یمکن التوجُ إلیھا من کل مکان. ۱ 
وقیل: معناء فثمٌ وجەللہ فادعوہ کیف توجھٹم. 
وقال آخرون واختارہ الرمّانی والجبّائی: فََمٌْ رضوانُ اللہ, کما یقال وھذا وجةُ العمل, 
وھذا وج الصواب, وکأنه قال للوجھ الذي یؤدي إلی رضوان الله '۔ 
ومٹل ذلك قاله فی تفسیرہ للفظة دید اللِه فی قوله تعالی: وڈ اللہ رق ابد یھن '. 
قیل في معناہ قولان: 
اأحدھما: عقد اللہ في هذو البیعة فوق عقدھم؛ لاّھم بایعوا الله بیعة النبيٌ کٹ . 
والآخر: قول الله في نصرۃ نبیّه کل فوق نصرتھم۔ 
وقیل: یُالله في غارع فوقّ أیدیھم بالطاعة '۔ 

وبھذا یکون الشیخ الطوسي وضٌّح المعنی ہما ینسجم والراأي الذي أُجمعَ عليه الِْمامیّة 

بعیدا عن کل تجسیم أو تشبیه بصفاتِ المخلوقین. 
وعند تفسیرہ لقوله تعالی: ما قدژوا الله عق قَذرِو وَالأزض جَبیعاًقبِضَتهُ َو القیاَة 


.١‏ الطوسي, التبیان. ج ۱۰ء ص۱۹۹. 

۲ البقرۃ (۴) الأَیة ١۱٦۔‏ 

۳. الططوسي. العبیان: ج .۱۱١ ۱۱١ص ١۱‏ 
.٤‏ الفتح (۸) الایة ١٠۔‏ 


۰ الطوسی. التبیان٠‏ ج ۹ ص۴۱۷. 
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والشٌملواتٌ مَطويِاتٌ بی ینه4'. 
قال: ومعنی الاآیة أُنٌ الٗأرض بأجمعھا فی مقدورہ کما یقبض عليه القابض فیکون فی 
قہضتھ وکذلك قوله (والكُملواث تَطوِبَاث پَِبینہ> بشاقآق لی کی ھا کرٹ 
اَی لاق الاقدار رالستی فلت" ۱ 
وقدأکّد الشیخُ الطوسي أنٌ التشییه کَفرٌ بالله عرٌ وجلٌ وذلك عند تفسیرہ لسورة 
الاخلاص فقال: 
وقوله <اللّه السَمَدُ> وقیل فی معناہ قولان: 
اأحدھما: قال ابن عباس 0 وٗبو وائل: إِنّه السیّد المعظّم۔ 
الثاني: إِنَّ معناہ الذي یصمد إليه بالحوائج لیس فوقہ اذ 
ثم اُردف قائلاً: ومن قال: الصمدُ بمعنی المصمت, فقد جھل الل؛ لأنّه السصمت هو 
المتضاغط الاأجزاء, وھو الذي لاجوف له, وهذا تشبیه وکفر باللہ تعالی. 
وقول دلميَِه نَفُی منە تعالی لکونە والداً لە ول. 
وقوله وَلم یُولَذہ تی لکونه مولوداً له والڈ؛ لأنٌ ذلك من صفاتِ الأجسام وفیه ردٌ علی 
سوا نتر لت أیناء الله تعالی وإِنّ الملائکة بنات الله "۔ 
قول: (وَلم يَكئ لهكقواَأَحَده نفي من اللہ تعالی ان یکون لە مثلٌ او شبیة او نظیر ٴٔ. 


امہ 


0 


خلق القرآن 
یجمع الإمامیّة علی أَنّ القرآن مخلوقٌ محدّثٌ لیکن ثم کان '. 
وھم بذلك یقصدون الاألفاظ والحروفَ المقروءۃ التی تضمنھا کتابُ اللہ تعالی الذی أنزله 


.1۷ الزمر (۳۹)الایة‎ .١ 

۲ الطوسي. التبیان٠‏ ج ۹ ص .٦٤‏ 

۳. الطوسي,التبیان. ج ٠ص٣۰٤٠ .٦۳٤‏ 
٤‏ الطوسي, التبیان. ج ٠١‏ ص .٣۳٣‏ 

۵. المظفر دلائل الصدق. ج۱ ص .۲٢٢‏ 


۲ / الشیخ الطوسي مفشراً 
وھکذا یتّضح اعتقاد الإمامیّة فی ھذہ المسأَلة وإلی ھذا المعنی أشار السیّد الطباطبائي 
کی اما عقوم 
اد بالقرآن ہذہ الاّیات التی تتلوها ہما تھا کلام دا علی معان ذَهَنیّة فھو لیس 
بحسب الحقیقة لاحادٍاً ولا قدیعاً وإِنّما هو مٌصف بالحدوث بحدوثِ الاأصواتِ الي 
هي معن بعنوان الکلام والقرآن. وإِن اُرید به ما في علم الله من معانیھا الحقّة کان کعلمہ 
تعالی بكلٌ شيء حفَاً قدیماً بقدیہ, فالقرآن قديمٌاأي عله تعالی بە قدیم'۔ 
أما الأشعري فیذھب إلی أَنّ: 
القرآنَ باعتبارہ کلاماً يدلَ علی معنی العلم الاّلھي الذي هو عین الذات, فإنّه قديمٌ من 
ھذہ الجھة, وعليه فلايمکكنُ نب یُوصف بوصف زماني, فھو لیس یقدیم ولامخلوق ولکٹّه 
کلاخ الله ۱ 
والشیخ الطوسی قال کغیرہ من علماء الامامیّة بحدوثِ القران: ودافعَ عن ھذا بحماسِ, 


2دھ 


ومن ذلك قولّه عند تفسیرِہ للاّیة الكریمة (ما یه مِن کر مِن رَبھم مُخدّثٍ ِا َمْفَتهُوَمُمْ 
ون4 ": 
وفي ھذہ الآیة دلالةً علی أَنٌ القرآنَ مُحْدّث؛ لَأئّه تعالی أَخبرَأَنهُ لیس یأتیھم ذ کر مُحْدَتُ 
من ربهم إِلّ استَتَمٌوہ. وہم لاعبون, مٌ قال: والاستماع لایکون إِلّا في الکلام, 
وقدوصفه بأنَه مُحْدَتٌ فیجب القولُ توف 
کما وأکّد الشیخٌ الطوسي مثل ھذا المعنی عند تفسیرہ لقوله تعالی: 
(ڑھدذا ذکڑ مبارڈ أَتْرَلناۂأَنَانٹ لَه ٹلکڑو>' 
فقال: 


5 الطباطبائي.المیزان ج٤‏ ١4ص‏ ۲۲۷. 

۱١١ص‎ .۱ الأشعري, مقالات الاسلامیین, ج‎ ٦٢ 
۔٢ الاَیة‎ )۲٦( الاأنبیاء‎ ۳ 

٠ ٢ الطوسي, التبیان, ج ۷, ص‎ .٤ 

٠٥ الاأنبیاء(۲۱)الایة‎ ۵ 


البابٔ الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲۷۳ 


وفي ذلك دلالة علی حدوئہ. لان مایوصف بالاتزال وبأنّه مبارك یتَنرّلُ بە لایکون 
قدیماً؛ لان ذلك من صفاتِ المْحْدثات '۔ 
ونجدہ فی موضع أَخْرٌ وعند تفسیرہ لقوله تعالی: 
(ما تشغ من آيةَاُڑ تیمھا ئأتِ بِخیر ٹھا أڑ لھا ام تغلم أ٤‏ الله علیٰ کُلَ َي و قَدِیژ4" 
یقول: 
وفيی الآیة دليل علی أَنٌ القرانَ غیر اللہ وأنٌ الله هو المُحْدِثٌ لە والقادر عليہ؛ لأنٌ 
ماکان بعضّه خیراً من بعض أُو شرٌاً من بعضِ فھو غیر اللہ لامحالةء وفیھا دلیل أنٌالله قادر 
عليه وماکان داخلاً تحت القُذْرَۃ فھو فعلٌ والفعلُ لایکو ُإِلّا محْدَاأً؛ ولاَنّه لوکان قدیماً 
لماصمٌ وجود النسخ فیه '۔ 
وظل الشیخٌ الطوسي مبلا لرأي الٍماميّة في مسأَلة خَلَقٍ القرآن. ویستنمژ لذلك الرأي 
والدفاع عنه کل مناسبة یمکنە الحدیثٌ من خلالھا حول ھذا الموضوع, ولذلك نراءٗ عندما 
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ء۔ رق ا 7 
عَرَبِيّا لْعَلكْم تَغْیِلونَ> 


یفشر قوله تعالی: <إنَا جَعلنَاه فآ 
یقول: 
وفیه دلالةً علی حدوئثہ: لان المجعول هو الُحْدَثُ؛ وَلأنٌمایکون عربیٌاً لایکونُ قدیماً 
لحدوث العربیّق فإِنْ قیل: معنی جعلناہ سکیناہ؛ لأنٌ الجعل قدیکون بمعنی التسمیةء 
قلنا: لایجووٌُ ذلك -ھاہنا -لأنّه لوکان کذلك لکان الواحدُ منّا إذاسماہ عربیّاً فقد جعله 
عرییاً. وکان یجب لوکان القرآن علی ما ہو عليهء وسکاہ اأعجمیّاً لن یکون أُعجمیّا, او 
کان یکون بلغة العجم وسگاہ عریياً لیکون عریاً؛ وکل ذلك فاسد“. 


۱ الطوسي, التبیان: ج ۷: ص٢۲۲.‏ 
۲. البقرۃ )٢(‏ الایة .٥٠٦١‏ 
۳. الطوسي, التبیان: ج ۱, ص ۳۹۹. 
٤‏ . الزخرف (٤٣)الایة‏ ۳ 


.٥‏ الطوسی. التبیان, ج ۹. ص۱۷۸۔ 


۷٢‏ / الشیخ الطوسي مفشراً 


العدل 
وھو الأصلُ الثانی من اُصول الدین عند الشیعة الامامیّة الذین یعتقدونٌ: 
ان صفاتِ اللہ النبوتیة الکمالیة أَنه عادل غیر ظالم, فلایجوژ في قضائه ولایحیف في 
حکمب, یٗثیبُ المطیعینَ, ول اُن یجازي العاصینَ, ولایكلّفُ عبادَهُ سالابُطیقون, ولا 
یعاقبھم زیادۃً علی مایستحقّون, وَآلّه سبحاتّہ لایترك الحسی عند عدع المزاحمة, 
ولایفعل القبیح لانهُ تعالی قادژ علی فعلِ الحسن وترك القبیح, مع فرضِ عليه بحسنِ 
الحسنِ وقبح القبیح وغناہ عن ترلےٍ الحسنِ وعن فعل القبیح, فلا الحسنُ یتضرّژ بفعله 
حتّی یحتاج إلی ترکہ. ولاالقبیحٌ یفتقڑ إليه حمّی یفعَلَهُ وھو مع کل ذلك حکیم لاب أَنْ 
یکونّ فعلّه مطابقاً للحكمةہ وعلی حسب النظام الاأکمل... وبذلك فإٌِاللة تعالی منرّ٥عن‏ 
سے و 
وقدتطرق الشیخٌ الطوسي إلی جملةٍ من المسائلِ التي تتصلٌ بالعدلِ. وطرح ری فیھا۔ 
وناقش آراء من یختلف معھم, وفنّد ما لمیقغ عليه دلیلٌ من تلك الاآراء, کما أَنه تق مع غیر 
الإمامیّة فی کثیر من هذہ المسائلِ. وبین أَوجة التشابُه بینھاء وہنا نعرضٔ لبعضِ تلك 
المسائلِ التي اُدلی فیھا الشيخٌ الطوسي بدلوہ. وھو یفشر آیاتِ الکتابِ المجیدِ: 
.١‏ الظلم والفساد: تعرژض الشیخُ الطوسي لمسألة الظلم والفسادِ, وعصلاقة ذلك بالله 
تعالی, فأکّد تنز‌يهَة سبحانّه. فقال فی تفسیرہ لقوله تعالی: (وما الله یر ید ظلْما لِلباد),' 
إنه تعالی لایریڈ ظلماً للعباد ولایؤٹژہ ٹھم, وذلك دالّ علی فسادِ قول المجترة الڈین 
یقولون:إِنّ کل ظلْم في العالم یإرادۃ الله '۔ 
وقال فی تفسیرہ لقوله تعالی: 


.١‏ المظفر؛ عقائد الاإمامیةء ص ٠٤‏ ومابعدھا. 
۲ غافر( ٤)الایة‏ ۳۱. 


8 الطوسي, البیان٠‏ ج۰۹ ص۷۳۴۳ 


الباثٔ الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲۷٢‏ 
7 7 9ہ کپ )ہے ےِ بھپر۴ 
٤<‏ الله لا لم ثقال دز و إِنْ تك عَسَنَةً یُضاعِٹھا َبُڑتِ مِٹ لَذُنْه أجراً عَظیماً4'. 
وفي الایة دلالةُ علی أنٌ منمَ الثواب ظلْم وفیه أ٘یضاً دلالةً علی أنّه قادر علی الظلم لاّّھا 
صفةُ تعظیم وتنزیه عن فعل مایقدر علیه. فإنّه لایفعلّه لعليه بقبجه ولأنه غنیٗ عنە؛ ولأنّہ 
لوفعل لکان ظالِماً... وذلك منرٌہٌ عنه تعالی '۔ 
وقال عند تفسیرہ للّیة الکریمة : و ما کا اللّء لَِظإِعَهُمْ وَكکِن کاُوا أنْمُسَھُم 
وع پا 
لمُونَک : 
فإِلّه تعالی لَمیظلم اُحداً من العباد بل کانواأقَھم یظلمونَ بجحٛدٍهم نعم الله واتخاِھم 
مع اللہ آلهةً عبدوھا. وطغیانھم وفسادِھم في الأرض, وذلك یىدلٌ علی فساد قول 
المجبّرۃ الذین قالوا: إِنٌ جو ریت وہ ھم الظالمينَ 
أ٘فْسَھم, بل کان الظالم لھم من فَعَلْ فیھم اللہ : 
کما ویری المفشر أَنّ فی الاآیة الکریمة <وَأما اَلَذِينَ آعتُوا َعَیئُرا اَلسالِحاتِ فَيَْكٔيهم 
جُورَھُم وَاللّه لا یِجبٌّ الظَالِیین4٭ دلالۃً علی بطلان مذھب المجیّرۃ فی أَن اللہ تعالی بُریڈ 
الظلمَ؛ لألّه قال: لا یب الظَالِین4 وإذا لميُحبٌ الظلمَ لع یحبّ فعل الظلم؛ لأنّه إِنّما لم یجز 
محبَةً الظالم لظلمه. والمحبْةُ ھی الاٍرادة وفي الاّیة ا لاازیئ التخہ بعا 
یستحقَهُ المسيء ولاالمسیء بما یستحقَةُ المحسؿ:؛ لان ذلك ظلمٌ' ۔ 
کما واحتيٌ الشیخٌ الطوسي علی المجبِرۃِ الذین ینسبونَ الظلمَ إلی الله (تعالی) بدلیلین 
وذلك عندما فشر قوله تعالی: 


.٠٤ الایة‎ )٤١(ءاسنلا‎ .١ 

۲. الطوسي. التبیان٠‏ ج ۳ ص .۰۱۰٠‏ 
٣‏ العنکبوت (۲۹)الایة .٥٤‏ 

٤‏ . الطوسي, التبیان: ج۸ ص ۱۸۷ء ۱۸۸۔. 
۵ ال عمران (۳) الآیة .١۷‏ 


.]۸۰ الطوسی التبیان: ج ۲؛ ص‎ .٦ 


٦‏ / الشیخ الطوسي مفتراً 

<ذلِكَ یما مث یداك وَأَمٌ الله لیس بِظلامِلِلٍيیده' 

قال: 
إِّه تعالی لایفعل القلیلُ من الظلم لأمرین: اأحدھما: إِلّه خرج مخرج جواب للمجبرۃ 
ورداً علیھم؛ لأنھم ینسبون کل ظلم فی العالم إليه تعالی, فبین أنّه لوکان کما قالوا لکان 
ظلاَماً ولیس بظالم. 
الثاني: إِنّه لوفعل أقلُ قلیلِ الظلم لکان عظیماً منہ. لأنّه یفعله من غیرِ حاجة إليەہ فھو 
اأعظم من کل ظلم فعله فاعلّہ لحاجته إليه '۔ 


اُفعال العباد 

اختلفت المدارش الاْسلامیّةُ فی آراٹھا حول مسأَلة حریّة الإرادۃِ بالنسبة للاإنسان, 
وفیما إِذا انت أغعاله الٹی یتوم بھاتاتی بَسحض رادید واختیارہ أم آلد نجبرژ علی فَعلھا 
ومسیر آزاٹھاء ولایملك إِلّ ان یفعل, وفی ذلك نشاأت مدارسٛ مختلفۃً قی الرأي ومتباینڈً فی 
اھت 2 ۷ف رڈ اسیا ملسا ظا لسن الاجا 
اتیل عَليَِن فقل الخیر اَوَ الد 'وقَالَك أَخَریٰ: 

بأن الانسان مفوّضّ إليه فعله, فھو یفعل کما لو لمتکن هناك إرادة إِلهیّة تتصرّف فی هذا 
الوجود وبین ھذہ المدرسة وتلك وقفت المدرسة الامامیّةُ لتقول کلمتّھا فکانت علی لسان 
الإمام جعفربن محمدالصادق للا حیت قال: 

(لاجبر ولاتفویضّ ولک أمرٌ بین أمرین؛۳۔ . 

وبذلك کانت المدرسةُ الإمامیّةُ تحتل الموقف الوسط بین المدارس الاإسلامیّة الأخری 
وتمثلُ الاعتدال فی الرأ٘ي وقَدأكَدَ ذلك الاِمام الصادق ليٍلٍ حین سُئلٌ عن الجبر والقدر فقال: 

(لاجیڑ ولاقدر ولکن منزلكً بینھماء فیھا الحق... لایعللٹھا إلّ العالِمأُو من علّمھا إِبّا 


۰ ةیالا)۲٢(جحلا‎ .١ 
.٦٦٢ الطوسی. التبیان, ج ۷, ص‎ .۲ 
الکلیني. اُصول الکافی کتاب التوحید. باب الجبر والقدر والأمر بین الأمرین.‎ .۳ 


اباب الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲۷۷ 


العال)'۔ 
وقددافع الشیخٌ الطوسی عن الرأي الذي تتبنّاہ المدرسَةُ الإمامیّهُ فی ھذا المجالِ, 
وطرح رَیهُ في آکثر من موقفِ, کما ناقش المجبّرۃ کثیراأء وفَتَدَ آراءهُم, وھو یمر بعشراتِ 
الآیاتِ القرانیّة مفشر 


فقال في تفسیرہ لقوله تعالی: 

(ولا تششِں فی اَلأرضِ مَرحاًإِنكَ لئ تَخرق أَلأرض وَلَئ قَبلُغٌ آلچبال طُو لال ذْلِكَ کان سَيْئۂ 
عِند رك مَکُژوهاً(' 

قال: 


فخصّ من ذلك السیٗء بأَنه مکروہ عند اللہ لأَنّه تعالی لایکره الحسَ وفی ذلك دلالةً 
علی بطلانِ مذھب المجبرۃ من أنّللہ بُریڈ المعاصی لاُنٌ هذہ الاَیةً 02-7 
بن الأقبال مک روہ عند اف '۔ ۱ ۱ 

وقال عند تفسیرہ لقوله تعالی: 

وَمائژِيىلٌ اَلمژسَلین إِلّا مبشرِين وَمثذِرِین فَمَن آمَى وَأُضْلَعٌ فلا حَوفٌ عَلَيْهم ولا 

َخْرَتُونّ وَالَِّينَ كَدبُوا پآیاِنا یمَشُهُم اَلَذابُ یماکائوا يَْشفُووَه' 

فقال: 
تُمأَخبرَأَنّ المرسلإلیھم مختارون غیر مجبرین ولامضطرّین, ودلَ علی أنه غیر محدِثٍِ 
لشيء من أُفعاِھم فیھم, وأن الأُفعالَ لھم ھم یکتسیوتھا ہما خلق اللہ فیھم من القدرۃ وأنه 
قدھداہم وبیّن لھم وبشرھم وأنذرھم فمن ام أَُابَهُ ومن عصاُ عافَبَهُ ولوکانوا 
مجبورينَ علی المعاصي مخلوقاً فیھم الکفژء ولمیجعلٌ فیھم القدرہ علی الٍیمان لَماكانَ 


.١‏ الشیخ المفید, عقائد الصدوق. 

٢‏ الاِسراء(۱۷)الایات ۳۷ و۳۸. 
۳ الطوسي. التبیان. ج٦,‏ ص ۷۸]. 
.٤‏ الأنعام )٦(‏ الاّیات ۱۸ و۹٦۔‏ 


۸ / الشیخ الطوسي مفمراً 
للایة معنی'. 
وقال الطوسی عند تفسیرہ للایة الکریمة: 
(إِنٌ الله لی اَلحَبّ وَالقویٰ یُخْرِح اَلحَي مِ ایت وَمخرِ ج اَلعَيّتِ بن اَلحَيْ ذ٘لِکم آلله 
نی تُوفَکُو نپ" 
وفی الایة دلالۃُ علی بطلانِ قول من قال: إِنّ الله (تعالی) یحولّ ہیںَ العبدِ وبین مادعاء 
إليه, إذْ یلق فيه مانھاه عنھ...؛ لأَله قال: وفاتی تؤفکون) ولوکان شیئاً من ذلك لکان هو 
الثوفِكَ لھم والصارف. تعالی اللہ عن ذلك علوٌاً کبیرا '۔ 
دس ول ال 
ؤإِ الله لایظلم الناس شیٹا و لکٌ الناس أنفسھم یظلمون پ4 
قال الشیخ الطوسی: 
اُخبر الہ تعالی فی ھذہ الآیة علی وج التمدٌح بە بأئه لایظلُم أحداً شیئا, وإِنّما الناشش هھم 
الذین یظلم و نّأَنْفمَھم بارتکاب مانھی الد عنُ من القبائح, فیستحقون بھا عقاباً. فکأٹھم 
الذین اُدخلوا علیھا ضّرراً, فلذلك کانوا ظالمین لأأئفٍھم والمعنی -ھاھنا۔إِن الله لایمنم 
اُحداً من الانتفاع بماکلَقَهُم الانتفاع بە من القرآن وأدلتہ. ولکتھم یظلمون أَنفسَھم بتركد 
النظرِ فیه والاستدلالِ به وتفویتؾھم أَنفسَھم الثواب وإدخالِھم علیھا العقابَ, ففی الاّیة 
دلالةً علی ان فاعل الظلم ظالٌ کما أنْ فاعل الكَست كاسَ 70 0+4 
الظلم ولایکون ظالماً بە٭. 
وبھذا یکون الشیخ الطوسي قدنفی الراّي القائل بأنَ الله ھو الخالف لأفعال العبادِ ولیس 
للاٍإنسانِ القدرۃٌ علی فعلھا. 
دسا فیس اشاق ال کال 


.۱١١ الطوسي, التبیان٠ ج٤ ص‎ .١ 
الآیة ۹۵۔‎ )٦( الأنعام‎ ۲ 
.۲۰۹ ص‎ ,٤ الطوسي, التبیان٠ ج‎ .۳ 
.٤٤ ةیالا)٥١( یونس‎ .٤ 


۵. الطوسی. التبیان, ج ٥‏ ص ۳۸۳. 


اباب الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲۷۹ 


ھ اط و 


ست شُرکاء خَلقُوا کَخْلقه فَتَشابَة اَلخَلیُ عَلَيھم قُلِ الله خالِی کُلّ شی ٍ وَهُ الواجهُ 


الفَیازه' 


فقال: 


ومن تعلّق من المجبِرۃ بقوله ئل الله خالؿ کل شَيءه ' علی أَنَ اُفعالَ العبادِ مخلوقة للِ فقڈ 
أبعد, لان المراد بذلك ماقدمناہ من أَنَه تعالی خالقٌ کل شی یستحیّ بخلقه العبادة دون 
سس پوت لکن فیه حَجِةً للخلق علی اللہ تعالی وبطلَ 
التوبیخُ الذي تضَنْه الاَیةٌ إلی من وجه عباديه الأصنام؛ لاُنّه إذاکان الخالی لعبادّتھم 
الأصناعٌ هو اللہ علی قول المجبّرۃ فلاتوبیخ یتوجّه علی الکفارِء ولالوعَ یلحقُھم, بل لھم 
ُن یقولوا:إِنّك خلقتَ فینا ذلك فما ذہیُنا فیه. ولِم توبحُنا علی فعل فعلىّۂ؟ فتبطل حینثذ 
فائدءً الآیۃ ٣‏ : 


وھذا المعنی کان قَدأَكٌدہُ الشیخُ المفیدٌ وھو أستاذ مفشرنا حین قال: 
دالصحیحٌ عن آلِ محمَدََلة: ان اُفعال العباد غیر مخلوقة لل٤.‏ 
شی کے ال ری مل ہے ٭ و کے یج 2 1 
من هنا نجدُ الشیخٌ الطوسي حین یفشر قوله تعالی: <وَاللُ حَلَفُمْ وما تَشعئَونَ> ‏ 


یقول: 


ثمْ نبِهَهُم فقال: وللۂ تعالی هھذا الذي خلقکم وخلَقَ الذي تعملون فیه من الاأصنام؛ لانھا 
یہ واللكتمالی ھو السَحدث آھا۔ ولیسں لِلَمَترۂ أن ععَلّق بقوله وَوَاللّه تَلفَکْررَھا 
تشون فنقول: ذلك یدلَ علی أنٌ الله خالیٌ لأفعالنا: لأمور: 
اُحدھا: إِنٌ موضوع کلام إپراهيمَ لھم بَُيٍَ علی التٹریع لھم لعبادَتهم الاصنامَ, ولوکان من 
فعله تعالی لماتوجّە علیھم العیبُ, بل کان لھم أنْ یقولوا: 


لِمَنُوبُخنا علی عبادتنا للاأصنام الہ الفاعلُ لذلك فکانت الحجْة لھم لاعلیھم. 


الثاني: إِنّه قال لھم أَتَغجِدُونَ ما تَمْحئون> ونحن نعلم أَن٘ھم لمیکونوا یعبدون نحقّھم الذي 


۔٦١ الرعد (۱۳) الایة‎ .١ 


۔۱١ الرعد (۱۳)الایة‎ ٢ 


۳. الطوسي, التبیان٠‏ ج٦‏ ص ۲۳۷. 
٤‏ . الصاقات (۳۷) الایة .۹٦‏ 


۰ الشیخ الطوسي مفتراً 


هوفعلّھم, وإنما یعبدون الأصنام التي ھی الأجسام وھي فعل اللہ بلاشك. فقال لھم وواللّ 
خُللَئہ وخلق ھذہ الأجساع'۔ 
وقداتّفق الإمامیة مع المعتزلة في مسألة أفعال العبادِ عندما قالوا بأَنٌ العبدَ قادرُ خالق 
ااشافش سھ تا ره ناش علی مامت اہاً رَعقاہاً فی انازالاحےہ وزارت تال 
منزّهٌأَنْ یضاف إليه شرٌ وظلمٌ وفعلِ, هو کفرُ ومعصیۃً؛ لأنّه لوخلق الظلمَ کان ظالماً, کما لو 
خلق العدلَ کان عادلاً'. 


الحسن والقبحع 
الحسنُ والقبیحٌ صفتان کاملتان فی ذواتِ الاشیاء, فبعضّھا حسن وبعضّھا قبیح, وأنْ 
العقل الذي ھو الرسولُ الباطٰنْ یدرکھماء ويحَکمٌُ بھما قبل ورود الشرع۔٣‏ 
ولھذا فالقبح والحسن عقلیان قبل ان یکونا شرعیِین ولذا فالاإنسان باعتبارہ کائناً عاقلاً 
وخالقاً لأفعاله. فھو مسؤول عنھاء ومٹل ھذا الرأي قالت بہ المعتزلة فقسموا الأفعال إلی 
حسنة وقبیحة؛ ورأُواأنَ الانسانَ قادژأَنْ ميْرٌ بعقلِ قبْلَ ورود الشرع بین حسنھا وقبیجھا 
وإلی هذا یذھب الشیخُ الطوسی أثناء التفسیر فیقول عند تفسیرہ لقوله تعالی: ؤَوَقالُوالو 
شاء أَلؤحملیُ ما عَبَذناهُم ما لَهُم بِذٴلِكَ مِ لم إِنْ هُم إِلَّا يَخْوَضُونَ4" 
ٌ ا 
فیه إبطال لمذھب المجبرۃ في أنّ الله تعالی بُرید القبیح من أُفعال العباد لا الله تعالی قطع 
علی کذبھم في أنّاللهتعالی یشاء عبادتھم للملائكکة وذلك قبيحٌ لامحالةً وعند المجبِرۃ: 


.٦۷۰ الطوسي, التبیان. ج۸ ص‎ .١ 

۲. بدوي, مذامب الاإِسلامّین ج ١۱‏ ص .٦۸‏ 
۳. الطھراني. الذریعةء ج ۷ء ص ۱۷ 

٤‏ . جار اللہ المعتزلة ص۱۰۸۔ 

۵. الزخرف (۳) الایة .٠٢‏ 


البابٔ الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲۸۱ 


اللۃتعالی شاء٤۔‏ وقدنفا تعالی عن نفسد وَكدَیَهُم فی قوله'۔ 
وفی ھذا یقولٌ الشيخٌ الطوسیي عند تفسیرہ للاّیة الکریمة. 
وإِن منهم لَمر یقاً یوون أَلیتنهُم پالکتاب لِتَحسَیُوۂ مِ الکتاب وَما ہُو مِنَ ألکتاب وَیَقُولونَ 
ہم عِئد الله َماھُو مِؿ عِثد الله وََفلونٌ عَلیٰ الله اَلكَذِبَ وَهُم یلو ن4" 
وقوله ما مُو مِؿ عِند الله دلالة علی أنّ المعاصی لیست من عند اللہ بخلاف ماتقوله 
المجِبره ولا من فعله لاّھا لوکانت من عندہ ولیس لھم أُنْ یقولوا إِّھا من عندہ خلقاً 
رھاہراہسے یس لوالا ولاآمرا ردذلك آتھا لوكانع من عت فلا أوَكَلقا لکائٹ 
من عندِہِ علی آکد الوجوہ فلم یجز إطلاقاً النفی بأّھا لیسٹ من عند اللو. وکما لایجو رُأَنْ 
تکونَ من عند اللہ من وج من الوجو لاإطلاِ النفی بأنّه لیس من عند اللہ. فوجبِ العمومٌ 
فیھا بیإطلاتِ النفی .٢‏ ۱ 
واکد اٹ مناالستی علد سس لقو َال 
٭سَیَقُولُ اَلّذِينَ اش ر کُوالؤ شاء أَللهُ ما ا شر گنا ولا آباڑنا ولا کڑفنا وی َي رذ ِككذَب ال 
مِنْ قَبِلهِمْ حَتّٰ عثیٰ ذاقُوا سنا قُلْ مَلْ عِند كُمْ من عِلم قَتغرِجُوہ نا إِنْ ند تَجِغونّإِلَا الطَّیٌ وَإِن أَنثم إِلا 
تَخْرِصونٌه'. فقال: 
وفی ھذہ الاآیة أَوْلُ دلالة علی أَنَ الله لایشاء المعاصی والکفر وتکذیب 
ظاہر لمن أأضاف ذلك إلی اللہ. مع قیام أَدلَة العقل علی أَنّه تعالی لایرید القبیح؛ 
لأنَ إرادة القبیح قبیحةہ وهو لایفعلُ القبیح, ولانَ ھذہ صن نقص فتعالی الله عن 
ذلك عُلُوْا کبیا" 
وبھذا وغیرہ أکّد الشیخٌ الطوسي علی أُنّ المسؤولیّة تقُم علی العبدِ نفِه في اختیارہ 


.۱۸۸ الطوسي, التبیان: ج ۹: ص‎ .١ 
ال عمران (۳) الاَیة ۷۸۔‎ ٢ 
.۵۰۹ الطوسي, التبیان, ج ۲ ص‎ .۳ 
۔٥٢۸ الأآیة‎ )٦( الأنعام‎ . ٤ 


.٥‏ الطوسی. التبیان. ج ٤ء‏ ص ۴۰۹۔ 


۲ / الشیخ الطوسي مفتراً 


للحسن والقبیح من الاأعمال, ون الله لمیسلبْ منہ حریّة الاختیار بعد أنْ زوّدہ بالعقل الذی 


و ا قد دن کے مل کو و کی در ا لو او کی رای ا 
فْمَن يَعْمَل مثقال ذرٌوٍ خُیْرا یَرَه وَمَن يَغُمَل مثقال درو شرا َر4> . 


النبؤة 
وھی الأُأصل الثالثُ من از لٍ الدین عندّ الشیعة الامامیّة وھم بعتقدوؤن 
بأنٌ النبوّۃ وظیفة إِلھیّة وسفارۃٌ ربائِۃً یجعلُھا الله تعالی لمن ینتخبه ویختارہ من عبادہ 
الصالحین وأولیائه الکاملین فی إنسانیتھم فیرسلھم إلی سائرِ الناٍں لغایة إرشادھم إلی 
ما فیه منافمھم ومصالحُھم في الدنیا والآخرۃ. ولضرض تنزیھھم وتَزكَتِھم من درن 
مساویٗ الاأخلاقِ ومفاسدِ العادات وتعلیمھم الحکمة والمعرفة وبیان طرقِ السعادةۃ 
والخیر لتبلعٌ الإنسانیڈُکما لھا اللائی بھاء فترتفع الی درجاتھا الرفیعة فی الدارین....کما 
ناشعق یسل سی لی ضط نی ارس آر انمغااازلس فم الخ 
في ذلك بل أُمرُ کل ذلك بیدہ تعالی. ولیس لھم أنْ یتحکموا فیمن یرسلهُ هادیاً ومبشراً 
ونڈیراً ولا أُنْ یتحکُموا فیما جاء بە من اأحکام وشن وشریعة '۔. 
ملاسا اکفائت تحت ات العاق الفٹ ساس کن اا2 
نز وأَداءِ الرسالة الإصلاحیّة, ولیکونوا سفراء الله وخلفاءَہ' وم بذلك یتفقونَ مع 
المعتزلة الذین اعتبروا النبوٰۃً لطفاً حین بعثّ الله الأنبیاء؛ لان المؤمنین ماکانوا بغیر بغْنَتھم 
یؤمنون , فی حین خالفوا الأشاعرۃً الذین قالوا بأنٌ انبعات الرسل من القضایا الجسائزۃ 
لاالواجِبَة ولاالمستحیلة“ ۱ 


.١‏ الزلزلة (۹۹)الایات ۷و۸۔ 

۲. المظفر؛ عقائد الاإمامیةء ص .٦۱۸‏ 

فی الَتَضّدر 

.٤‏ القاضي عبدالجبار:بواب التوحید والعدل, تحقیق الدکتور أبو العلاء عفیفي, ج۳ ص۹۷. 
.٥‏ الشھرستاني, الملل والنحل ج ۱ص .٠۰١‏ 


الباب الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲۸۳ 


کما ویعتقد الامامیَذُ بوجوب عِصعَة' الأنبیاء٭لّل. ویستدلون علی وجوبھا بقولھم: 
لوجاز أَنْ یفعل النبیٌ المعصیة, او بخطاً وینسی, وصدر منه شي٤‏ من ھذا القبيلِ فإقا أنْ 
یجبّ اتباعهُ في فعلهِ الصادرِ منه 87 تو م0 
فقدجوّرُنا فعلٌ المعاصی برخصة من الله تعالی, بل أُوجبنا ذلك, وھذا باطلُ بضرورۃ 
الدین والعقلِ, وإِنْ لیے اتباعُه فذلك ینافي النبوٌة العي لابدّأَنْ تقترن بوجوب الطاعة 
بدا, علی أَنٌ کل شي۔ یقم منه من فعل أُو قول فنحن نحتمل فیه المعصیة أو الخطاً 
فلایجب اتباعّه في شيء من الاُشیاء, فتذهھبُ فائداً البعتة, بل ی یصح النبي کسائر التان 
دوب ہو کت ۰کما لاتبقی طاعة 
لَأوَامرۃ وَلاف مطلقة باقوالد وافعالہ ' 

ویذھہبُ الإمامیْة إلی أَکثر من ذلك. حیث یعتقدون بعصمة الأنبیاء حّی قبل بعثتھم, 

وإلی ھذا المعنی یشیر السيّدٌ المرتضی مبیّناً وجه الخلافِ بین الإمامیّة وغیرِھم من 
المذاھبِ الاٴسلامیّة في ھذا المجالِ فیقول: 

۱ اختلف الناسُ في الانبیاءہە. فقالت الشیعةً الإمامیہ: لایجوز علیھم شي٤من‏ المعاصي 
الوب کر مق ا انل ان و و ھا را ور امَفاٹ الحدیت ات52 
علی الاأنبیاء الکبائر قبل النبوِ, ومنھم جوّزھا في حال النبوّۃِ سوی الکذب فیما یتعللق 
باُداء الشریعة, ومنعت المعتزلَۃً من وقوع الکبائر والصغائرِ المستخفّة من الاُنبیاءسڈ: 
قبل النبوّۃ وفي حالھاء وجوّزت في الحالین وقوع ٌ مالایستخفٌ من الصغائر ٣‏ : 

وقددافع الشیخ الطوسي في سو مو0 استثناء ففی تفسیر 

قوله تعالی: ِلِيَغْیْر لَكَ الله ما تقاُمَ ِئ دَثِْكَ ما تَأَحُر وَبیمٌ بِفعَتَة عَلَيْكَ وَیَئُدِيَكَ صٍراط]اً 
مُشتقیماًھ ذکر احتمالات أربعةً کانِ قد اُوردھا المفشرون للمراد من لت الذي ذکرئْہ 
الایڈُ الکریمڈء تُمْ جاء علیھا لینسقّھا جمیعاً دفاعاً عن الأنبیاء وإیماناً منه بعصمتھم, فقال 
.١‏ العصمة في التنزّہ عن الذنوب والمعاصی صغائرها. وکبائرھا راجع عقائد الاإمامیة للعظف ص٥٤٤.‏ 

۲ المرتضی, تنزیه الأنبیاء ص۳ 

۳. نفس المصدر. 


.٢ الفتح (۸)) الایة‎ . ٤ 


٤‏ الشیخ الطوسي مفشراً 


7 ذکر الاحتمالاتِ الأربعة والتی ھی: 

اما اکر سابل آلےىراتافرعھا 
الثاني: ماتقدڈم قبل الفتح تر عنه. 
الثالث: ماقد وقع منك ومالمیقغ علی طریقِ الوعد بأَنّه یغفرُہ لە إذاکان. 
الرابع: ماتقڈم من ذنب أیيك آدم وماتأخر عنه '۔ 
وھذہ الوجوہ کلھا لاتنجوز عندناء لأنٌ الأنبیاءہٹڈ لایجوز علیھم فعل شيٍء من القبیح 
لاقیل النبوّۃ ولابعدھا, لاصغیرها ولا کبیرھا. فلایمکن حملٌ الاّیة علی شيءٍ مّا قالوہ 
ولاصرفُھا إلی آدم لان الکلام فيه کالکلام فی نیینا محتدِؤلا '۔ 

وبنفس ھذہ الروح دافع عن عصمة اَدمَ٭ه وھو یفشّر قولہ تعالی: 

وقَا گلا ِٹھا قِٹ لهُما سَآثهُما طفقا يِحْصفان عَلَیْھما ِؿ وق اَلجَلَّ وَعَصی أَدَم رب 

قَویٰ4' فقال: 

7 س۶۷ و سس ۶تت 
فظ أَنه تھی عن شجرۃ بعینھا فأخطاً فی ذلك. وهذا خطاً؛لأَنّه تنزیةٌ له من وجه المعصیة 
مد المسدالنی می سس ان فَعَل القبیح۔ والشانی: أنه اخطا في 
الاستدلال, وقال قوع: إِنّھا وقعت منە عمداً وکانت صغیرۃ, وقعت مُحْبطذٌء وقدییّنا أنٌ 
ذلك لایجورُ علیھم ہت عندنا بحال ٭. 

ونراہ فی مکان آخر یرد علی الجبّائي وھو یفشّر قولە تعالی: 

(عفا الله عَثك لِم أونْتَ لَهُم تی یك لَكَ الَذِينٌ صَدَتُوا وَتَلع الکاؤبىیخ4'. 

فیقول: 
وقال ابو علي الجبّائي في الآیة دلالةً علی أنٌ النبي کل کان وقعَ منه ذنبٌ فی هذا الاذن. 


.۳۱٣ص‎ ۰۹ الطوسي, التبیان. ج‎ .١ 
۱ ٤ص‎ ۹ ر الطوسي, التبیان ج‎ 
۔۱٢١‎ ةیالا)٤٢(‎ ط٣‎ 
الطوسي, التبیان, ج ۷ء ص۱۷.‎ . ٤ 
۔٦٤ التوبة (۹) الایة‎ .٥ 


الباثِ الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲۸۵ 


قال: لأّنّه لایجور أنْ یُقال لم فعلتٌ ماجعلثُ لك فعله؟ کما لایجور ان یقول لِمَفعلتٌَ 
ماأُمرتك بفعلء وھذا الذي ذکرہ ٭غیژ صحیح لاُنٌ قوله جع الله عث) ِنّما هي کلم عتابِ 
لِمَفعَل ماکان الاأولیٰ ب أن لابَفعَلَهلأنَه وإِن کان فعله من حیث لیکن محظوراًفإِنٌ 
الأولی أُنْ لایفعله.. ہو مت مرو یس عت 
ریس کاپ تاج زی جات یڈ ونم راد ال آئه کان یت ینیغی أَنْ ینتظرٌ تأکیڈ الوحي فیه 
ومن قال: ھذا ناسخ لذلك فعليه الدلالۃً''۔ 

وھکذا یظلٌ الشیخٌ الطوسی مدافعاأعن کل مامن شأہ أنْ بیُشينَ من عضمة الأّنبیاءِ سلام 

ال علیھم ویرد مَنْ یَنَوَھُمْ وقوعَهٔم حتّی في الصغائر لذلك نجدہ عند تفسیرہ لقوله تعالی: 

(قالَ رب أَغفْز لي و لإٌخي وَأَذْجِلنا في رَحْمَيك وَأَنتَ أَحَم اَلزَاجین4٢‏ 

یقول: 
ومن قال: إِنه -أي موسی*٭ ۔استغفر من صغیرة کانت منە أُو من أأخیه فقد اُخطأء ویقال 
له: الصغیرۃ علی مذھیکم تقم مکفّرۃٌ تُحبطةً فلامعنی لسؤال المغفرۃ لھا "'۔ 

وقد أَکّد المفشّر: 
ا لمات لایجور علیھم شي؛ من القبائح لا کبیرھا ولاصغی رمالا ذلك یڈي إلی 
التنفیر عن قبول قولھم, والاًنبیاء منزّھون عما ینفر عنھم علی کل حال ٴٔ. 


الامامة 

وھی الأأصلٌ الرابمٌ من اس الدین عند الشیعة الإمامیة الذین يَرَوْنَ ان الایمانَ لایتم 
لا با لاعتقاد ھا ولاینود تھا عَليدافتباء والامل وامرکین بھنا عظنوا وکیزوا لََْحَبَ 
النظر في التوحیدِ والنبوٰۃ, وأّھا کالنبوّة لطفٌ من الله تعالی, فلابد أنْ یکون في کل عصر إِماغ 


.۲۲۷ الطوسي, التبیان. ج ۵. ص‎ .١ 
۔۱٥١ الأعراف (۷) الاآیة‎ ٢ 

۲. الطوسي, التبیان٠‏ ج ٤ء‏ ص .٠٥٤‏ 
.٤‏ الطوسي, التبیان٠‏ ج ا. ص .٦٥٥‏ 


٦‏ / الشیخ الطوسي مفتراً 


ھاحٍ یخلف النبيٌ في وظائفہ من ھدایة البشر وإرشادِھم إلی ما فیە الصلاح والسعادۃِ ضي 
النشاأتین, ول ماللنبیّ من الولایة العاتة علی الناِ لتدبیِ شؤونھم ومصالحھم وإقامة العدلِ 
بینّھم ورفع الظلم والعدوان من بیِھم, وعلی ھذا فالاإمامةُ استمراز للبوّۃ والدلیلٌ الذي 
قد ے سا7ا کل مت لا کھع اماک تام وہ کا 
وأنٌالإمامِة یعتقدون بأعٌالإماتةً لاتکوُإِلّا بالنصّ من اللہ تعالی علی لسانِ النبیٗ او لسان 
امام الذي قبله, ولیست ھی بالاختیار والانتخاب من الناس ' ون الإماع کالنبی بث ا 
0,1) جمیع الرذائل والفواحش' ومن السھو والخطاً والنسیانِ, والدللُ الذي 
ای عضط الاضا سك یقتضی الاعتقاد بعصمة الأَئَعة '۔ 
وبختلف الامامیْۃُ مع المعتزلة 7۲ النصّ علی الامام. 
فالشیعة المإمامیّة یقولون بوجوب النصّ من اللہ تعالی علی لسان الن يف للٍإمسام, 
والاإمامة عندھم لیست بالاختیار والانتخاب, وهذا ماآکدہ الشیخُ المفيدُ ۲ قال: 
اتفقت الامامیّة علی أَنٌ الإمامة لاتثبتُ مع عدم المعجز لصاحبھا إِلّا بالنصّ علی عینه 
والتوقیف, وأجمعث المعتزلۃُ والزیدیّةُ والمرجئۃُ والمتسگون بأصحاب الحدیثِ علی 
خلافِ ذلك, وأُجازوا الإمامة فی لای عو لات فاید لات ہی 
وتری المعتزلہُ: (أُنٌ الامامة تکون بانعقادِ رأی الأمّة علی اختیار من یکون لھا إِماماً فی 
شؤون دیٹھا ودنیاهاء'. ۱ ۱ 
7 ی‪۶ یف1۷۷۷ 0 
الإمامیّة والتی لادخل للّتة فی اطلاقاً, حیث إِنّ النصّ من قبل اللہ ورسولە بینما الاختیار 
من قبل الٌتة وھو ماترفضه الإمامیّة ولاتری في اختیارها لإمام ما ملزماً لطاعته شرعاً. 


.٦٦ المظفر؛ عقائد الاإمامٔة. ص‎ .١ 

.٦۷ نفس المصدر, ص‎ .٢ 

۳. الطوسي, تلخیص الشافی فی الاإمامة. ص ٢۹‏ ومابعدھا۔ 
.٤‏ المفید. أوائل المقالات: ص ۹. 


.۳۲٣ بدوي, مذاھب الاإسلامٌٔین ج ۱١ء ص‎ ٥ 


الباب الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲۸۷ 


ویری الامامیّون أن الاإمامة منصب إِلھیٌ سََّه اللہ للبشرِ کما سن النبوۃ, وأَنٌ الفرق بین 
النبي والإمام هو: ۱ 
أُن الإمامٌ لایوحی إليه کالنبیٌ وإِنّما یتلقّی الأحکامٌ منە مع تسدید إِلھيٌ فالنبيٌ مبلَّمُ عن 
الله والٍمامٌ مبلّغ عن النبي '۔ 
وبھذا فالإمامة رثاسةً دینیةً وزعامة إِلھيّة ونیابُ عسن الرمسول في أُداءِ وظائفه' 
وقداشترطوا فی الاٍمام شروطاً لابدّ من توقّرها فیه ففی الإمام عليبن موسی الرضا لہ 
ٍِ ِ ٍِ 
الإمامٌ عالِعٌ لایجھلُ راع لاینکلٌ.. نامی العلم کاملُ ااصلم.۔ مضطلعٌ بالمامة نما 
بالسیایة مفروضٔ الطاعة قائمٌ بأمر اللہ عرٌ وجلّ ناصحٌ لعباد الله حافظ لدین الله ٢‏ 
ومن کل ماتقدم یتّضح لنا ان من شروط الإمامة ھي: 
ات 
٢‏ الأعلمْة۔. 
٣‏ النص علی إمامت. 
وبھذا اأجمعث الامامیّةُ علی أَنَ إمام الدین لایکون إِلّ معصوماً من الخلافِ لہ تعالی. 
عالِماً ہجمیع الدین, کاملاً في الفضل باینأً من لکل بالفضل علیھم في الاأعمال التي یستحقٌ 
بهَا اَم ال 
واجمعت المختزلۃً وَالقرٰیُ الحَارَجَة هی سمة الامائۃ عَلى لاف ذلك: وَجَوَزَوَأانُ 
یکون الأئقة عصاۃ فی الباطن ومئن یقارف الآثام, ولایجوز الفضل, ولایکمل علوم 
الدین ٭۔ ۱ 


۔٥۰١ کاشف الغطاء. اأصل الشیعة وأصولھاء ص‎ .١ 
.۱۷ المظفر؛ دلائل الصدق: ج ۲, ص‎ .۲ 

۳ الصدوق, عیون أأخبار الرضاء ج ۱ء ص .۲۲٢‏ 

.٤‏ العفید. أوائل المقالات: ص۷۔ 

.٣۰۳۴ المفید, الاختصاص, ص‎ .٥ 


۸ / الشیخ الطوسي مفشراً 


والشیخ الطوسي بتطرق لموضوع عِضمة الإمام في مواضع کثیرۃ من التبیان فیقول: 
عند تفسیرہ للاّیة الکریمة: هو إِذِ بقل إِبِر ایم رَہُ بکلماتِ قَأَد تَمَهٌُ قال إِنَيٍ جاعِلكَ 
ِلّاِں إماماً قال وَمِن دُراً پر ادس سس فیقول: 
ھ۶ -یعنی الإمامیّة -بھذہ الایة علی أَنَ الاٍمامٌ لایکوں إِلّ معصوماً من 
القبائم لان ا تعالی فی أ بنال عھدہ ۔الذي هو الامامَة -ظالمٌ ومن لیس بمعصوع فھو 
ظالم:إٹا اننسة او آغیں' 
ویقول الشیخ الطوسي رادَاً علی مخالفيه فی هذا الموضوع عند تفسیرہ لقوله تعالی: 
یك عَن اَلسَاعَ أَبْانَ مُڑساها قُلْ إِنما عِلٹھا عِند َبي لا یُجَلیھا لِوفُتھا إِلَامُو تَقُلَثْ فٔي 
اَمُمٰواتِ وَالاًرضِ لا تَأَبِیکُم إِلَابَفْتةً بَغْتةً یشون ك کَأَنكَ عَینٌ ىٌ عَٹھا قُلإِنّما عِلھا عِنة الله وَللکِمٌ 
أَكْكر اتا لا َقلَونَ4 ' 
بقول: 
قال الجبِائی: وفی الاّیة دلیلٌ علی بطلان قول الرافضة من أَنَّ الائتةً معصومونَ مَثضوصٌ 
علیھم رفتاو اھ لی یوم القیامة؛ لأنٌ علی هذا لاد أنْ یعلم آَخَر الأأئمة ان القیامَة 
تقوم 7 ویزول التکلیف عن الخلي. وذلك خلافٌ قوله: هِقُ إِنّا ِلٹھا عِد الله 
وھذا الذي ذکرہ باطل؛ لاہ لایمتنع أَنْ یکونَ آَخر الأئثة یعلم أنّه لا إِمامَ بعد وإِنْ لمیعلم 
متی تقوم الساعذُ؛لأَنَهُ لایعلم متی یموت, فھو یجوز ان یکون مونّه عند قیام الساعة. إذا 
اُردنا أه وقت فناء الخلق. وإِنْ قلنا: إِنٌ الساعة عبارۃٌعن وقت قیام الناٍں في الحشر 
فقدزالت الشبهة؛ لالہ إذاعلم أله یفنی الخلق بعدہ لایعلم متی یحشر الخلق ‏ 
وعن وجوب إٍطاعة الأُئتة قال الشیخٌ الطوسی عند تفسیرہ لقوله تعالی ؤیا أیھا الَذِينَ 
موا أطِیغُوا الله وَأُطیغوا الرسُولَ زی الأخرِ مِنکُم فَإِنْ تنازَعْثُم في شَيء فَوْدُوہ إلیٰ ال 


.٦٢١ البقرة () الایة‎ .١ 
.٦٤٤۹ الطوسی.التبیان: ج ۱ء ص‎ .۲ 
الاعراف (۷) الایة ۱۸۷۔‎ .۳ 


.٦۷ ص‎ .٥ الطوسی, التبیان, ج‎ .٤ 


البابِ الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲۸۹ 


والؤشول إِ كُثشم تُزمئون باللٰہ والیزم ال٦جر‏ ذٴلِكَ خَیڑ وَأَحْسَنُ تَأویلاًھ '۔ 
روی أُصحابُناعن ای جعفر -یعنی محمد الباقر وأہی عبدلله -یعنی جعفر 
الصادق یت ۔أنھم الّئتة من آل محکدٍ, فلذلك أُوجب اللہ تعالی طاعتھم بالاإطلاق, کما 
اأوجب طاعة رسولە وطاعة نفسە کذلك, ولایجوز یجاب طاعة أأحدٍِ مطلقاًإِّ من کان 
97 8ئ" 
وبھذا فإِنٌ الشیخ الطوسي کغیرہ من علماءِ الإمامیة یری أَنَ الأئمة لیسوا معصومینَ عن 
المعاصي والقبائح فحسب, وإِنّما ھم معصومونَ حتّی من السھو أَیضاً من هنا جاء تأَكيدَهُ 
علی ولایتھم للأمر بعد الرسول کما ورد في تفسیرہ لقول تعالی: و إذا جاَهم أھژ من اشن او 
بر ا تی َشتلبِطُنَۂ مِنُم وَولا 
6ر وَرَحْمَثة لاعتم اَلشَيْطانٌَ إِلَّاقَلِیلاًم'. قال أبو جعفرللة: دھم الأئتة 
المعصومون ٭٠.‏ 
ھذا وقدأکّد مفشرنا علی إمامة الأَئشة وفي أَکثر من موضع من تبیانە فھو عندما یفشر 
قوله تعالی: <إِنّم ولِيٍکُم الله وَرسُولهُوَالّذِيیٌ آعتوا لَذِين بُقَیشون اَلصّلا٥وَبُڑْتُونَاَلڑّکاةوَهُمْ‏ 
راکون 4“ یقول: 
واعلم أنٌ ھذہ الایة من الدلالة الواضحة علی إمامة أمیر المؤٌمنین بعد النبی 
بلافصل., ووجة الدلالة فیھا الو ئن آنے الولی فی الایة بمعنی الأولی والاحق, وثبت 
أیضاً المعنی بقولہ: ووَالدِین آتٹو): اُمیر المؤمنین 8ة, فإذا ثبت ھذان الاصلانِ دلّ علی 
إمامتہ'۔ 


کما وأکد الشیخ الطوسی أفضلیة الامام علیٗليِل عند تفسیرہ للاّیة الكریمة: 


.١‏ النساء )٤(‏ الایة ۱۹۔ 
۲ الطٰوسي, التبیان٠‏ ج ٠۳‏ ص٣٢۲۳‏ 
۳ النساء )٤(‏ الایة ۸۲۳۔ 
.٤‏ الطوسي, التبیان. ج ۳ء ص ۲۷۳۔. 
.٥‏ المائدۃ )٥(‏ الایة ٥٢۔‏ 


۰ / الشیخ الطوسي مفتراً 


وبا إِلیٰ اللٰه فَقّْ صَفَتْ قُلَوبُکُما وَ إِنْ تَظامرا عَليه فَإنٌ الله 
. وَالمَلائِكَُ بَفد ذٴلِكَ ظہیره' 
087و 
وسر ری رر رر یر ری 
آئ أَفْضَلَھم'. 
وقال عند تفسیرہ لقوله تعالی: وی ابھا الژسُو بَلّعغْ ما انل إِلَيكَ ِؿ رَكِكَ و إِن لم تل قُما 
بَلَفْتَ رٍِسالتَۂ وَاللّه يَغصِشك مِن اَلتّاہں إِنٌ الله لا يهُدِي القَوْمَ الکافِر ين4 ": 
قال أبو جعفر وأبو عبداللہ ہت : إِنّ الله تعالی لٌااأُوحی إلی النبیٗٴ ان یستخلف علیًاً کان 
یخاف أَنْ شی ذلك علی جماعة من الصحایق, فَأَنزلَ اللہ تعالی هذہ الاآیةً تشجیعاً لە علی 
القیام بما أمَرَه بأدائه “ٗ. 
وھکذا ظلٌ الشیحٔ الطوسی مدافعاً عن رأي الإمامیّة في الإمامة والمإمام وعِضعَته فیذکر 
ار الف رتا ھت ٹئی زی الشی جع راہ یہب فا ارس اک فا 
وجدث, ومٹل ذلك قد وَزه فی تفسیرہ لقولہ تعالی وی تِقث فِي کُلَأَّة مَھیدَعَلَيِهِم ِن 
أُقُيهم چنا ِكَ شُھسیداً علیٰ هدؤلاء وََرّلنا عَليكَ الكِتابَ تِِیاناًلِكُلّ شَيٍ وَمُدیٗ وَرَحمَۃً 
وَہشریٰ لِلَمَسْلِمِی خ4“ فقال: 
وفي ذلك دلالۃُ علی انل عصرِ لایخلو مئن یکون قوله حجّةُ علی أھلِ عصروِ عدل 
عند اللہ, وھو قول الجبّائي وأکز اُھل العدل. وھو قولنا۔ وإِنْ خالفناھم فی من ہو ذلك 
اقدل الہ کوٹم, ۱ ٍ 
وفي أحیانِ کثیر یستشھد الشیخٌ الطوسی بروایاتٍ عن الصحابة لیؤکد ویدعم صحّة 


کو ایق ا ا کے ُ 


۲ 


.١ ةیالا)٥٦( التحریم‎ .١ 
الطوسيی. التبیان, ج ۰٠ء ص۸].‎ .۲ 
.٦۷ ةیالا)٥( المائدۃ‎ ۳ 
.٦۷٤ص‎ ۳ الطوسي, التبیان. ج‎ .٤ 
۸۹ الایة‎ )٦١( النحل‎ .٥ 


.٦١٤ص‎ ء٦ج الطوسی, التبیانء‎ .٦ 


الباثٍ الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲۹۱ 


مایذھب إليه من عصمۃة الأئمةء فیقول عند تفسیرہ لقوله تعالی: 
نما بر ید الله لِيْذيبَ عَکُم الج أفْل البیتِ یی رَكُمْ قطھیراً4': 
روی ابو سعید الخدري وأنس بن مالك وعائشة وَأمٌ سلمة و واثلة بن الأسقع: أُنٌ الاّیة 
نزلٹ في النبيٗ کل وعلئ وفاطمة والحسنِ والحسینِ٭٭ فروی عن أَمٌ سلمة اٹھا قالت: 
إِنٌ النبیٗ ئل کان فی بیتی فاستدعی علیٌاً وفاطمةً والحس والحسینَ, وجلّلھم بعباءة 
خیبرنّة ثمٌ قال: 7٤‏ ۹۹۶ 
أإسلمة:قلت یارسول الله غل انا من أأھل بیتان؟ فقال: لا وَلْكتّك إلی خیںءّ. 
ثمٌ قال الشیخ الطوسي بھذا الصدد: 
واستدل أصحابُنا ۔یعنی الامامیّة -بھذہ الاآیة علی أنٌ فی جملة اُھل البىیت معصوماً 
نیرز علیہ لالط رآ شاعم لایکوۓإ ا مرا با اشن َخا اذ :اه 
لإذھاب الرجیں عن أھلِ البیت من ان یکونَ هو ماأُراَ منھم من فعل الطاعاتِ 
۲ پ99 9 ۹ و 
وافغان تا الامتناع من القائم “. 
والشیخ الطوسي حین یمر علی قوله تعالی: طوَیُطحمون اَلطَعامَ عَلیٰ يہ مشکینا یتما 
وَأَیسیراًإِنُما تُطمثکُم او جہ الله لا ثر ید مِلکُم مجزاءاً ولا شُکُرأإنَّا خا مِؿ زٹِنا یوما غَبُوساً 
قنطرِیراًھ' یقول: 
ھا نزلت فی علي وفاطمة والحسن والحسین عندما آثروا المسکینَ والیتيمٌ والأسیرَ 
ثلاث لیال علی إفطارھم, وذلك بروایة الخاصّة والعامة ٭۔. 
وھنا یؤکد إجماع المسلمین علی ان ھذہ الایة نٹ فی عليٌ وزوجته وولدیہ ِء 
وھکذا یبقی الشیخ الطوسي وفیاً لمعتقدہ. یدافع عنه بحرارۃ, ولن یمر علی آیة من کتاب اللہ 


۳٣ الأحزاب (۳۳)الاآیة‎ .١ 

۲. الطوسي, التبیان. ج۸, ص ۴۳۳۹ 
۳ الطوسي. التبیان. ج۸ ص ٠٣٣‏ 
.٤‏ الانسان (٦۷)الایات‏ ۸- ٠١‏ 


.۲۱۱ الطوسي, التبیانء ج ۱۰, ص‎ .٥ 


۲ ا الشیخ الطوسي مفشراً 


َتَلَکُس فیھا دلیلاعلی صحَة رآیه إِل واستشھد بھاء وأشبکھا بحثاً وتحلیلاً واستقصاء۔ 


التقیْة 
وھي سمة عرفت بھا الإمامیّة دون غیرها من الطوائف والامم, وقدکانت شعاراً لآل 
البیت ٭ّلِ دفعاً للضرر عنھم وعن أتباعھم وحَقْناً لدمائھم واستصلاحاً لحالِ المسلمین 
وجمعاً لکلمتھم ولَمٌاً لشعٹھم, 
وھذا أمر تقتضیه الفطرۃ, ومعلوم أنّ الإٍمامیّة وأئمتّھم لاقوامن ضروب المحن وصنوفِ 
الشیق على تام ٹی جنیع البھود ما للا آَد طائد ار آئة أخری: ناخطزراقی 
اکثر عھودِھم إلی استعمال التقیة بمکاتمة السخالفین لم وترك مظاھرتھم وستر 
اعتقاداتھم وأعمالھم المختصّة بھم عنھم ماکان یتعقَّبُ ذلك من الضررِ في الدین والدنیاء 
ولھذا السبب امتازوا بالتقیّةء وعرِ فوا بھا دون سواهم ۰ 
والشیخ الطوسي یری أَنَ التقیّة واجبةُ عند الخوف علی النفس, ولذلك نجدہ فی تفسیرہ 
لقوله تعالی: 
لا یتُجْذ المُمثونٌ الکافرینںَ أَولیاء مِن دُونِ المژْمِیِینَ وََ یَفَْلْ ذٴلِكَ فَلَیْسَ مِن الله فِىي 
شَيء إِلّاأنْ تَمَفُوامِنُغ ثقاۃ َبْحَدُژ كُع الله تَفْسَۂ و إلیٰ اللہ أعص_ یڑ>٢‏ 
یقول: 
والتقیّةُ عندنا واجبڈ عند الخوف علی النفس وقد روي رخصةً فی جواز الإفصاح 
بالحقٌ عندھا. روي الحسن أَنٌ مسیلمة الکذاب اُخذ رجلین من أصحاب الرسول اللہ 5ڈ 
فقال لأحدھما أَتشهدُ أُنٌ محمداً رسول اللہ؟ قال: نعم, فقال لە: اُتشهدُ أنی رسول الو؟ 
قال: نعم, ثمٌ دعا بالآخر ففقال. اُنشھد ان محمداً رسولالل؟ قال: نع فقال له: اُتشھد 
َني رسول‌اللہ؟ قال:إِنّي اصع -قالھا ثلاناً کل ذلك تقیۃً -فتقول ذلك۔ فض رب عنقَهُ فبلغ 
ذلك رسول ال ٴي - فقال: 


۸۵ ۸۲١ المظفر عقائد الامامیة ص‎ .١ 


۲. ال عمران (۳) الایة ۲۸۔ 


الباثٍ الٹالث: علوم القرآن والعقائد / ۲۹۳ 


ما مذا المقتول فمضی علی صدقد وتقیّه وأخذ بفضلِه فھنیئاً له. وأَا الآحرُ فقبل 
رخصة اللہ فلاتَْعَةً عليه, فعلی ھذا التقیّة رخصةً والإفصاح بالحقٌ فضیلد وظاھر 
اسارا سز ساسا فارعا 
وھذا مااستند عليه الشیخ الطوسي في الحدیث المروي عن المإمام جعفر الصادق ايل 
حیث یقول: 
دالتقیّة دینی ودین آبائی) دوَمن لانقیّة لە لادینَ لە'. 
وَكَوَتا سان الامامیق حیث یقول الشیخ المفید: 
لتقیّة جائزۃ في الدین عند الخوف علی النفس, وقدتجوز في حال دون حالِ للخوفِ 
علی المال واضروب من الاستصلاح۔ وأقول:إنھا قدتجبُ أحیانا وتکون فرضآ '۔ 
وقال أیضاً ۱ 
التقیّة کتمانٌُ الحقٌٔ وستر الاعتقادِ فیه ومکاتمة المخالفین وترك مظاهرتھم ہما يَعْقِبٌ 
ضرراً في الدین أو الدنیاء وفرض ذلك إذا علم بالضرورۃ, او قوي في الظن, فمتی لمیعلم 
ضرراً بإظھار الحیّ, ولاقوي في الظنّ ذلك لمیجبْ فرض التقیة “ 
وقدناقش الشیخ الطوسي رأیَ الجبّائي المعتزلي القائل بمنع التقیّة علی النبي والإٍمام 
فقال عندما فسر قوله (تعالی): 
إذا رأيِتَ الَذِينَ يَُوضُونٌ في آیاتنا فَأَرض عَْهُم تی یَُوصُوا فِي حَدِیثِ غَيْرِووَإتا 
ُْيسَنَّكَ القّيِطانُ قَلا تَفْمذ بد الذُکریٰ مغ ازم اَلظَالِےیۓ>' 
ت ِ 
واستدلٌ الجبائي بھذہ الآیة علی أَنّه لایجورُ علی الأَئمة المعصومین علی مذھبنا التقیةُ 


.٣٤٤ الطوسي, التبیان, ج ۲ ص‎ .١ 
.۸١ المظفر؛ عقائد الامامیةء ص‎ .۲ 
.۹٦ المفید, أوائل المقالات. ص‎ ۳ 
۔٦٦ المفید تصحیح الاعتقادء ص‎ 
٠۸ الآیة‎ )٦( الأنعام‎ ۵ 


٤‏ الشیخ الطوسي مفشراً 


قال: لانّھم إذا کانوا الحجّة کانوا مل النبیٌ وکما لایجورُ عليه التقیّة فکذا الام ۔علی 


04-2-0 
وھذالیس بصحیح لأنا لانجوز علی الإمام التقیَةً فیما لایعرف إِلّا من جھته کالنبیٌ وإنّما 
سوہ اضر متا کون ن علیہ دلالةً قاطعۃً موصلۃً لی السلم لان غ المکلّف علته 

مزاحة في تکلیفھ. وکذلك یجوز في النبي کل أُنْ لایبین في الحال لت مایقوم من بیان 
منە أُو من الله او عليه دلالة عقلیةہ ولذلك قال النبىّ ئل لعمر حین سأَله عن الکلالةہ فقال: 
دیکفيك آیة السیفہ وأحال آخر فی تعرف لی علی الاآیة. فأمَا مالایعرف إِلّ من 
جھته والاإمام فیه سواء لایجوز فیھما التقیّة فی شيء من الأأحکام'۔ 
وبھذا یکون الشیخ الطوسي قداتّفق مع إجماع الإإمامیّة في مسألة التقیّةء ودافع عنھا 
بإاصرار وحماسِ بعد ان ردّکلٌ إشکالٍ حولھاء ودعمَ رأیه بالدلیل والحجّة. 


المتعة 
دافع الشیخ الطوسي عن الزواج الموقّت والمعروف بالمتعة دفاعاً رائعأء وأکد شرعیکھا 
وحلَيكّھا مستنداً في دفاعہ علی النصوص القرآنیّة التي لمیثبت نسخُھا معتمداً في إنباتھا 
علی السنّة الصحیحة وتواتر الأخبار التي توكَدُ استمرار العمل بھا إِلی مابعد وفاۃ رسول 
اللہ جا 
کما أَلّه استطاعَ ان یرد علی کل الإشکالات التي توسل بھا المانعون, واعتمد شهادۃ 
العدید من القرٌاء والمفشرین الذین اُجمعوا علی جواز العمل بھا انسجاماً مع کتاب الله تعالی 
وسنّة رسولە ئل وأخبار الأئتة و ول والصحابة رضي الله عنھم وقدکرّس الشیخ الطوسي 
ھا رات تفسیرہ -التبیان ۔للحدیث حول المتعة والدفاع عنھا. 
فقال: 
وقول: وا اَم بہ ع4 قال الحسن. ومجاهد. وابن زید: هو النکاح. وقال این 
عباس والسدي: ھو المتعُ إلی اُجل مسکی, وھو مذھینا؛ ؛ لان لفظ الاستمتاع إذااُطلق 


۱٦١ الطوسی, التبیانء ج٤. ص‎ .١ 


البابٍ الثالٹ: علوم القرآن والعقائد / ۲۹۵ 


لایستفاد بە فی الشرع إِلّا العقد الموجّل أُلاتری أَنّھم یقولون: فلان بقول بالمتعةہ وفلان 
لایقول بھاء ولایریدون إِلّ العقد المخصوضّ ولاینافی ذلك قولە: ووَالَِين ھُم لِمُژوجہم 
حاؤظون إِلَّا علیٰ اُزواچهم از ما عَلکَٹ أَیْمائہُہ '. 

نا نقول: إِنّ هذہ زوجُهُ ولایلزم ان یلحقّھا جمیمُ اأُحکام الزوجاتِ من المیراثِ 
والطلاق, والڑیلاء, ول ظھار, واللعان؛ لان اأُحکام الزوجات تختلف.ألاتری أَنٌ المرتدّةً 
تبينٌ بغیر طلاق, وکذلك المرتدً عندناء والکتابیةً لاترث, وأما العَدٌهُ فتلحقھا عندناء 
ویلحق بھا أأیضا الولدُ فلاشناعة فی ذلك, ولو لمتکن زوجَهُ لجِازٌ أَنْ یضٌُ ماذکر فی ھذہ 
السورة إلی ما في تلك الاية؛ لاہ لاتنافي بینھماء ویکونُ التقدیز: ۱ 
لال انرام َآر فلکت ما ارتا کان سوان رفدا کا اتد 
وروي عن ابن مسعود وابن عباس - کعب وسعیدین جبیر: أنّھم قرأوا وا أتَثتٹم 
بهِ مِنْهُنٌ إلی أُجل مستی> ذف ریغ ینا قلنان علی اہ لوکان البرادَه عق اکا الدائم لوجب لھا 
جمیغ المھرِ بنفس القثِہ لان قال هفَآتوهُیّأَجورَمٌُٔه یعنی مُھورَهُمٌ, عند أکثر المفشرین, ذلك 
غیر واجب بلاخلافِ, وإِنّما یجب الأجر بکمالهِ ۲ عتَد الَيتتَتتوفی امعانتام قالء؛ 
قو لہ :وأ بدلُ علی أَنَه أُرادَ المتعة, لا المھر لایستی ا سےا 7 سٹاہ الله صدکَۃً 
َحْلَةً وھذا ضعیف., بأن اللّه سی المھر أُجراً فی قوله هَالْكِخِمُنٌ بإذن اه وأئُومٌُ 
ارم ' 

وقال: دوَالكصَناث مِ اَلَذِينَ أوتٌرا الكِتاب مِ قَبلِكُم إذا آتیفئ وم أورَمه ٢‏ 

ومن حمل ذلك کلّه علی المتعة کان مرتکباً لمایعلمٌ خلاله. ومن حمل لفظ الاستمتاع 
علی الانتفاع فقدابعد؛ لہ لوکان کذلك لوجب ان لايلزمَ من ینتفمٌ بھا شيء من المھرِ, 
وقدعلمنا نہ لوطلَقھا قبل الدخول لزمه نصفٌ المھرِ, وإنْ خلا بھا خلوۃ تامّة لزمه جمیم 
المھر عند کثیرِ من الفقھاء وإِن لمیلتذً ولمینتفغ, وأا الخبژ الذي یَروُونَهُأالنبي ٤‏ نھی 
عن المتعة فھو خبر واحد لایْثركُ له ظاهر القرآَن ومع ذلك یختلف لفظۂُ وروایثّہ فتارةً 


٠۰و‎ ۲۹ المعارج ( ۰)لایات‎ ؛٦و‎ ٥ المومنون (۲۳)الایات‎ .١ 
٠۰٣ و ٦؛الایات ۲۹و‎ ٥ المؤمنون(۲۳))الایات‎ .٢ 


۳ سورۃ المائدۃ (۵) الایة ٦‏ 


٦‏ الشیخ الطوسي مفشراً 


یروٌونَهُأَّه تھی فی عام الفتح, وقدطعن أَیضاً في طریقه بما هو معروفٌ, وأُدلٌ دلیل علی 
ضعفه قول عمر: مُتعتان کانتا علی عھد رسول ال٤‏ وأنااُٹھی عنھما وأَعاقبُ علیھما۔ 
فأَخبرَأْنٌ ھذہ المتعة کانت علی عھد رسول اللہ وأنه الذي تھی عنھما لضرب سن 
الرأي. فإِنْ قالواإنّما نھی؛ لان النبي ٤ل‏ کان تھی عنھما قلنا: لوکان کذلك لکان یقول: 
متعتان کانتا علی عھد رسول اللہ فنھی عنھما. وأُنااُٹھی عنھما أٔیضاً فکان یکون آکد 
فی باب المنع, فلا لمیقل ذلك دلّ علی أنّ التحريمَ لیکن ضَدَرعن النبی کی8 . وصحٌ 
ماقلناث وقال الحکمین عتیبةہ قال علي :دلو لاس ھی عو اس ساؤی ا 
شقي) وذکر البلخی عن وکیع عن إسماعیل بن 7 خالد عن قیس بن أي حازم عن 
عبداللبن مسعود, قال: کتّا مع النبي ٤8ء‏ ونحن شباب, فقلنا یارسول اللہ الانستخصي, 
قال: لاہ تُمْ رخٌص لنا أُنْ ننكمٌ المرأة بالئوب إلی اُجل'۔ 


المعاد 

0 ۶۹کگکگک۴ )۶)۹ ٭٭ہ ۷ ۷ 
تعالی یبعتٌ الناس بعد الموتِ فی خلق جدیدٍ فی الیوم الموعود به عبادہ. فیثیبُ المطیعین, 
رد غافامی گا رھت فائساتا وظتا سس کہم مہ اک 
اُرسله بالھدی ودین الحقّ لابد ان یؤمن ہما اأخبر بہ القرآن الکریم سن البعث والشواب 
والعقاب والجّنة والنعیم والنار والجحیم 92 +0 نٌ المعادَ الجسمانی ضرورۃً 
من ضروریاتِ الدین الإإسلامي. وأَنَ ۓھذا المعادَ هو إعادۃٌ الإنسان فی یوم البعثِ والنشورِ 
ببدنه بعد الخراب ا2ال سای 92-0 ) 

وقدتعرضّ الشيخٌ الطوسی إلی ھذا المعنی ذ في اکثر من موضع وسيتا ضالاباٹ 
القرآنیّة الکریمةُ ففي تفسیرہ لقولد تعالی: 

اَم بر الاِنْسان اتا خَلَقَاۂِ نُطقة قَإذاهُو حَصِیم : ین وَضَربّ گنا عَقَلاَوَنَسِيَ خَلق قالَ مَنْ و 
خی العظامَ وَج رسیم قُلْ یُخییھا الَّذِي أَنفَأھا أُولَ مَروٍ وم بِکلٌعَليِ عَلِیم الذِي جَقلَ لگُم من 


۱ الطوسی. التبیان ج ۳ ص -۱٦١‏ ۷٦۱۔‏ 


۲. المظفر: عقائد الامامیةء ص٦۱۲ء‏ ۱۲۷۔ 


البابٍ الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۲۹۷ 


ثم قال ۲ لخْلَيهِ علی الاستدلال علی صحة الاعادۃِ والنشأة الثانیة فقال: وأَو لم بر 

الإنسان>. ومعناہ اُو اہی یس یس جو 
النطفة إلی العلقة ومن العلقة إإلی المضغة ومن المضفة إلی العظم ومن العظم لی أُنْ جعلنا 
سوبّاًء وجعلنا فیه الروح, وأخرجناہ من بطنِ أُتّه, وریِناہ. ونقلناہ من حال إلی حال إلی 
أنکمل عقله, وصار متکلّماً خصیماً علیما, فمن قدر علی جمیع ذلك کیف لایقدر علی 
الإعاد, وھي أَسهلُ من جمیع ذلك؟ 

ثم قال: 
وفی الآیة دلالةُ علی صحّة استعمال النظر؛ لأنَ اللہ تعالی أُقامَ الحجّةً علی المشرکین 
بقیاس النشأۃٍ الثانیة علی النشأۃ الاٌُولی. وآله یلزم من أَقر بالُولی ان یقر بالثانیة '۔ 
ٹم حکی تعالی عن بعض الکفًار أنّه وضَرَب لناه اي ضّرب لہ همَثَلاًرَنَِيَ خَلقہہ کیف یکون 
فی الابتداء فقال: <مَن یُي الوظامَ وَهِيَ رَيِيمٌ>۔ 
قال الحسن: جاءأَیة لی النبي ك8 بعظم بال قدیلي, فقال: یامحقد اُتزعم أنٌ الله یبعث 
هذا بعد مابلی: ہدوت قش ٰ 

ثم اٌردفَ الشیخ الطوسی 
فقال اللہ تعالی ذ ...ہت 
:تی قدز علی الاختراع لمایقی من غیر تیبر عن صفة لقاد فھوعلی إعادته 
قادژ لامحالة ٣‏ 

وقال عند تفسیرہ لقوله تعالی: 

<أَقَقیینا ِالحلق اَاُولِ بل هُم في لبٍں مِن عَلقٍ جَد یرٍه ۶ 


۸۰ یس (٦۳)الأآیات ۷۷۔‎ .١ 
.٣٢۸ الطوسی. التبیان. ج۸, ص‎ ۲٢ 
.٣۳۸ص‎ ۸ الطوسی, التبیان: ج‎ .۳ 


۔١‎ ةیالا)٤۰(‎ ق٤‎ 


۸ الشیخ الطوسي مفشراً 


نوالیمتی: آ کنا لامبی بَالَكلقالأول لیا بَعَلتھم علی وجدالاغاد ا 
وّل مداقالاعندشی آق لضال: 
3یا أبُھا التاش إِن کشم في ریب بن آلبغٹ فَإنَ خَلَقَاكُم ِؿ تُراب4'۔. 
خاطب اللہ تعالی بھذہ الاّیة جمیع المکلّفین من البشرہ فقال لھم: إِنْ کنتم في ریب من 
البعتِ والنشور - والریبُ أُقبحٌ الشكَ -فإنّا خلقناکم من تُراب " 
وقدأکد الشیخ الطوسی فی تبیانه ان الشكَ فی البعث رالتغور کن وذلك عند تفسیرہ 
لقوله تعالی: 
طقال کڈ صاجيۂ وَہُو بُحاوِزہ أَكَقتَ بِالِّي خَلقَكَ مب راب تُمّ من تُطقَے تم سوا رجُلاه ' 
نون یف ۱ 
وفي الاّیة دلالة علی أَنٌ الشك في البعث والنشور کفرٌء والوجه فی خلق البشر وغیرہ من 
الحیوان. وتنقله من تراب إلی نطفة تم إلی عَلقّة تم إلی صورۃ تُمإلی طفولیّة تم إلی حالِ 
الرجولیّة ما فی ذلك الاعتبار الذي هو دال علی تدبیر مُدَبّر مختار یصرف الاّشیاء من 
حال إلی 3 ۱ 
وقدحاول الشیخ الطوسي أَنّ بعرض لمسأَلة البعثِ والنشورِ بإیجاز واقتضاب بعیداعن 
التفاصیل والشروح ولعل ذلك راجعٌ إلی إیمانە بعدم وجوبِ الاعتقادِ في تفصیلاتِ المعادِ 
الجسماني أکثر ما نادی بھا القرآن الکری'' وھذا ما عليه اُکْٹرُ علماءِ الإمامیّة حیث 
یؤگدون بأنه: 
لاتجبُ المعرفة علی التحقیق التی لایصلُھا إِلّا صاحب النظر الدقیق کالعلم بأن الُبدان 
ھل تعودُ بذواتھاء أو إِنّما یعود مایمائلھا بھیئاتِ؟ وأَنٌ الأرواح ھل تعدمُ کالاجساد, أو 


.۳٣ص الطوسي, التبیان. ج ۰۹ء‎ .١ 
۵ ةیالا)۲٢( الحج‎ ٢ 

۔ الطوسي, التبیان. ج ۷ء ص۸٥۲۔‏ 
٤‏ . الکھف (۱۸) الایة ۳۷۔ 

.۳۹ الطوسي, التبیان. ج ۷ء ص‎ .٥ 
.۱۲۷ العظفر؛ عقائد الاإمامیةء ص‎ .٦ 
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لی هو سی تل پالا او غد السعاا؟ ران لمات عل بح بالانان آو 
ہو نے ُ۹ ت۸5 ,۔ 7 ۱ 
یجري علی کافة ضروب الحیوان؟ وانٌَ عودھا بحکم اللہ دفعی او تدریجی؟ 


الشفاعة 
متا أجمم الإمامیةُ عليه هو الشفاعة وتحدّث الشیخ الطوسي فی مسألة الشفاعة, وأکد 
علیھا فی تفسیرہ وقد عرفھا بأَّھا دالمسألة فی إسقاط الضررہ'. 
وقدرفض ماذھب إليه المفشرون من أََھا تکون في زیادۃ المنافع -وھو ماقال به الحسن 
ومجاھد -وردھم بقوله: 
تھا لواستعملت فی ذلك لکان أُحدُنا شافعاً للنبی ئل إذا سأل اللہ أَنْ یزید فی کرامساته 
وذلك خلاف اسم ۱ ۱ 
ویری الشیخ الطوسي ثبوت الشفاعة للنبي قَل وکثئیر من أُصحابه ولجیع الأَئْحَة 
المعصومین وکثیر من المؤمنین الصالحین ٭ٔ ۱ 
وھو عندما یفشر قوله تعالی: فيُدَبِز اَلأُز ما مِن شُضیع إِلَامِ تقد إِذزہ4' 
بقول: ۱ 
الشفیع هو السائل غیرہ لاإسقاطِ الضرر عنھ... والمعنی أَنٌ تدبیرَه للاأشیاء وصنعتّہ لھا 
لیس یکون من بشفاعة شقیع ولابتدبیرِ مدیٔر لھا سواہ وأنّه لایجسر أحد ان یشفع إليه إلَّا 
بعد أن یأُذنَ لە فی من حیتٌ کان تعالی أعلمٌ بموضع الحکمة والصنواب سن خلقهِ 
تمسالحَیہ': 
وقال فی تفسیرہ لقوله تعالی: 


.٥ کاشف الغطاءکشف الفطاء ص‎ .١ 
.۲۷۷ الطوسی, التبیان٠ ج ۳ ص‎ .۲ 
.۲۱٢ص نفس المصدر: ج ۱ء‎ ۳ 

٤‏ . نفس المصدر. 

۳ ةیالا)٥١( یونس‎ ٥ 


.۳۳۵ الطوسی, التبیانء ج ۵. ص‎ .٦ 


٠ ۰‏ / الشیخ الطوسي مفتراً 


انا َومالا زی قش عئ تقیں حَیعأ ولا قب ٹھا شفاَة ولایُڑحَذ تھا عذل ولا ١‏ 
ُمَرونَ4' 
قال: 
وقوله: ولا بُنيَلُ ىِٹھا شَفاعَةً> مخصوصّ عندنا بالکفار. 
والمؤمنون عندنا یشفٌ لھم النبيٍ کل فیشقّعہ اللۂ تعالی و بُسقِطٌ بھا العقابَ عن المستحقین من أُھل 
الصلاۃ لماروي من قولە چ: 
اآخرت شفاعتي لاھل الکبائر من أتتي'۔ 
ثم ذکر الشیخ الطوسي: 
نفي الشفاعة من هذہ الاّیة یختصّ بالیھود من بني إسرائیل لاٹھم اڈعوا أھمأبناء لله 
وأحٹاؤء وأولاد أبنائه ون آباءغم یشنعون إليه فا یسھم الله من ذف '۔ 
بوسجت لقوله تعالی: 
(إنٌ الله بَۂ ا رہ ہُو الفْفُور الو جیپ“ 
وفی ذلك دلالۃً رفظ علی سر1 اھ اھافید مٹاياا ھا ات نف 
لہ لم یشترط التویةہ بل أطلتھا"۔ ۱ 
ونحن هنا نج الشیخ الطوسی یِتَّقُ مع رأ٘ي استاذہ الشیخ المفید حینما یقول بشفاعة 
لنبي لا لامتہ: ۱ 
رسول لله نٹ یشفع یوم القیامۃ في مذنبی اه من الشیعة خاصة. فیشفّعہ الله عز وجل, 
ویشفع امیر المؤمنین 48 فی عصاۃ شیعتہ. فیشتّعه الله عرٌ وجلٌ, وتشفع الأئكةہ في 
مثل ماذکرہ من شیعتھم, فیشفٌعھم اللہ. ویشفع المؤمنٔ البژُ لصدیقه المؤمن المصذنب, 
فتنفٹہ شفاعث. ویشَْفَعة الله. وعلی ھذا القول إجماع الإمامیة إِل من شدّ منھم'۔ 


.]۸ البقرۃ (۴) الایة‎ .١ 

۲. الطوسي, التبیان, ج ۱, ص ۲۱۳. 

۳ الطوسي, التبیان٠‏ ج ٠۱‏ ص .۲۱٢‏ 

.۵٥ الزمر (۳۹) الایة‎ .٤ 

.۳۷ الطوسي. التبیان. ج ۹-ص‎ .٥ 

.۵۳-٥٤ العفید, أُوائل المقالات:, ص‎ .٦ 


الخاتمة 


بعد ھذہ الدارسة التی عشنا فیھا مع الشیخ الطوسی. وھو یفشرُ کتاب الہ العزیز نستطیمٌ 
أَنْ نجمل ماتوصٌلنا إليه خلال البحتِ فی النقاطِ التالیة: 

١‏ مفشڑنا هو الشیخ ابو جعفر محمّدین الحسن بن علیي بن الحسن الطوسي المتولّد في 
مدینة طوسَ بإیران, سنة ٥ھ‏ والمتوفی سنة عق مدینة النجف الأشرف - 
حیث أصبحٌ مرقدهُ ھنا مزاراً ومسجداً. ۱ 

٢‏ غُرفَ الطوسی بشیخ الطائفة ومتکلّم الشیعة وفقیه الإمامیّة, وھو اُےُ علماءِ 
الامامیّة فی القرن الخاسی الھجري, حیثٌ یمتلك القابلیّةً علی استنباط الاأحکام الشرعیّة 
ہے ائرمااناو لاعت فان ۱ 

٣‏ تمیز الشیخٌ الطوسی بثقافة موسوعیّة ذاتِ طابع شمولیّ باتجاَھا الاّفقی والعمودي 
حَیث الع وَالاحَاظةً والعمی والأصالةء الأمر لی تل 3 .ھ8 ذھتية اِسلامیة 
استطاعٌ من ِلالھا أنْ یصل بالتفسیرِ القرآني إلی مرحلة متطورۃ آنذاكد بما لديه من عق اف 
وقوّۃِ ملاحظة وعٌشق تفکیر. 

٤‏ تمیز عصر الشیخ ااطوسی بکثرۃ الفتن وضّخامة الأحداثِ السیاسیّة وتعائُبھا بین 
الشدَّةِ واللینِ, حیثُ عاصرٌ مفشرتا عدداً اکا اللہ الاین تنا تراقی ظط ین 
تعاملِھم مع الناِس فمنھم من اُزد ھرث إِبّان حُکْيهِ الحیاۃً النقافیّةً والفکریَدُ لتوفُر الشناخ 
الملائم لھا. کما هو الحالٌ فی العھدِ البُوبھي. وبین منْ تشدّدَ فی سلطانہ. ومال إلی فئة 7 


٤‏ الشیخ الطوسي مفشراً 


الناٍں, لیضطھد غیرّھم, کما هو الحالٌ فی العھدِ السلجوقی. وتأَتّر الشیخ الطوسی بهذہ 
الاجرا الستا وجار یطیى ا السلطةہ وبُعطی لە کرسی الکلام, کما حدث 
کالفا اقیایٰ ام ای اف سای کا رت ای مرن 
07 بغداد إلی 5 النجف الأشرف بدا عَنْ شرع السیاسة والفتن, کت 
سریکھ کرکھتھاھقری تاھد - 

.٥‏ شھد عصر الشیخ 7" عَكَ عفد مه بَا بُھا التتارق الاملافظة 
المختلفۃُ المذامب والاتٌجاهاتِ, متا ُفرز ظاھرۃ الحوارِ والجدلِ والسناظرۃ ای ا 
ماکان الشیخٌ الطوسي مُدْلي بدلوہ فیھا. فیناقش أصحاب تاس کی ماع وشن 
آراوکناریفدتی اکا غن ٤ھ‏ ٭۶ھ++" َدلّة وحُجج وراعب :الائز 
الذي صار معە الشیخٌ الطوسي یں اعلم و کہ تار العافان اذ نی 
غلتاء ضر لا مت عرق لے وَقَدَيَعد الباحث آتاڑ الَزغة الجَدَلة وَاحَِحة فی 
التبیان, حیث یتلمٌسُ القدرۃً الفائقة التی یتحلّی بھا الطوسی فی محاجُة الخصم وإسقاط ما 
فی یدہ. فلایملك بعدھا غیر الاذعانِ والاقرارِ بما عند 40,0 رأي عو بالدلیلِ 
والیرھان. ۱ 

.٦‏ امتاز الشیخ الطوسي بروح علمیّة نزبھة وبموضوعیّة عالی, حیث یشھدً له بذلك 
شر ھا اتی فاو ند ترما عو اس کھت میس 
صاحب الراأي السلیم بغضّ النظر عن انتماثە المذھبی واتجاهه العقیدی, کما وجدناہ بعتمد 
في تقله الروایة والأثر علی من سبقّہ من العلماءِ والمفشرین والرواۃ الڈین تَيقنَ بصحَة 
َو لے کونلواس افوط الفاھ ات تی خی احَل ران فی 
النبی نل والأئئة من اُھل البیتّلا. بل کثیراً ماکان یستشهدُ بآراِ الَسحَابة لان 
الذین یطمئن لمنقولاتھم. 

۷ سك المفشر في تفسیرہ منھجاً مزدوجاً بین التفسیر بالأئر والتفسیر بالرأي وضق 
اُسس علمیّة رصینةہ إذ لایأخذٌ من المنقولات إِلّا مایطمئنَ یا مت اج الال 
کالإجماع أُو التواتر رافضاً لروایاتِ الآحادِ وأخبارِھم إذا لمتسعفُھم القرائن فیما یروون. 
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ولمیکتفِ بالنقلِ فی تفسیرہ وإِنّما اأُعمل عقلّه في استنباطِ الرأي السدیدِ وفنّ الذهنیّة 
الاإسلامیة ذات الطابع الشمولي التي ت تمیّز بھا الطوسی باعتبارہ کيا مجتھداً وعالماً 


سے 


متکلماً. 

۸ اعتمد الایاتٍ القرانیّة الکریمة زی بن ما انآ وفِنّ منھج التفسیر القائل 
بن القرآنَ یفشر بعضہ بعضأً, ویشھد بعضہ علی بعض, کما واعتمد السیاقَ القرآنی. ونظْمَ 

۱ساق شع باجیات ول با ارد تا کافا یکل اترک سی اس 
القرآني. وئسهم في توجیھہ وجھ أکٹز دقّة. وضمی ہذا المٹھج لمیکن المفٹّژ لیقبل کل 
ماروي فی اُسباب النزولِء وإنّماکان یقف موقف الفاحصِ الخبیرِ لیرفض مایری ضرورۃ 
رفضة ویقیل عانطمین اليه نفََةٌ ویرجّحٌ مایراهُ منایباً بعد شدقیق وتٌخحیص, وبحبٍ 
واستفصاء یت عن روح علمية عالیة وموضوعیڑ جَدیزۃ بالثناء. 

۰۔ ما بالنسبة للجانبٍ اللفوي, فقدراینا الشیخٌ الطوسي لغوباً ونحوباً بکلٌ مافي 
الکلمة من معنی. حیث کان یسرد آراءَ اللغویّينَ والنحاۃ, ثمٌ یأتی علیھا لینسف ماینسف 
منھا بدلیل, ویثبتٌ مایئیثُ منھا بحجّة وبرهانِ, وکان یطرح رأَيه الواضح المتمیْرٌ والغایرَ 
رش ین ال لت سز را گید کی ئل رحوز ثقافة لغويّة ونحوّیة ضخمة 
تؤهلهُ ان یکونٌ فی مصافِ علماءِ النحو واللغةہ ما بالنسبة للقراءاتِ فلمیستنکر علی أُحدٍ 
من القراء قَرَأءنَد وانّماکان یقول: بجواز القراءة ہما یتداوله القرا, ولذلك یطرح آراءءھعم 
جمیعاً في تبیانہ. وإِنْ کان یرجّحُ بعض القراءاتِ علی البعضِ الآخر. 

١‏ اما موقفةُ من الشعرِ والشعراء, فکان سلبیّاً حیث یقول: 
ولولا عنادُ الملحدین وَتَمَجْرُهُمْ لمااحتیج إلی الاحتجاج بالشعرِ وغیرہ. للشيء 
المشتبه فی القرآن؛ لان غایة ذلك ان یستشھد عليه ببیتِ شعر جاهلی, أُو لفظ منقول عن 
بعضِض الأعر اب, أُو مثل سائر عن بعضِ أھل البادیقہ ولاتکو 1 منز لہ النبی کٹ درعاقا 
۵ یی مھ ۱ ۱ 

ورغمٌ قناعةِ المفشّرِ بعدمِ جواز الاحتجاج بۂ بشعر الشعراءِ علی القرآنِ, إِلَّا أَنّه استشھد 


٦ا‏ الشیخ الطوسي مفٹراً 


بالشعرِ مبژراً ذلك بقول: دإِنّما یحتٌ علماء الموحّدین بشعر الشعراءِ وکلام البلغاءِ اتساعاً 
في العلم وقطعاً للشَعَبء. 

٢‏ ناقش الطوسي آراء المفشرین. ورجّح آراء بعضٍھم علی البعضِ الآخرِ, کما رفض 
أُقوالَھم أحیاناً. وطرح رأیاً یخالف ماقالوہ مستنداً فی کل ذلك إلی حُجّة أُو دلیل. 

۴ رع ان الطوسی تر ابر ابا لم زضرعات الفلسفیة إِلّاآنّه ضَعَنَ تبیانہ الکٹیر من 
الآراءِ الفلسفیّة فی مَمْر 7 مناقشتەلاأصحاب المذاہب المختلفة والمدارسِ الکلامیّة کما 
هو الحال في سح علی إشکالاتِ واراءٍ المعتزلة والخوارج والمجشمة والمشبهة 
0 +0 ۱ 

٤۔‏ دافع الشیخ الطوسی عن آراء الإمامیّة ومعتقداتھم, وکان یقیمُ الاُدلَۃً القاطعةً علی 
کل متبنّیاتھم الفكربّة والعقائدبّة کما ہو وارد فی موضوع العدل والعصمة والمتعة, وخلق 
القرآن وماشابہ ذلك۔ 

٥۔‏ تخقّفَ الشیخ الطوسي فی حدیئمِ عن المبھمات في القرآن الکریم, وسکتٌ عمّا 
سکت عنه القرآان الکریم, ولمیتکلّف في الناویل پاکٹرٌ ممایجث: وَریّنا کان یعتبر الحوض 
في مثل تلك المسائل والعمق فیھا من صوارف التفسیر التي لایری الطوسي ضرورةفي سیر 
غورها والغوصِ فی تفاصیلھا. 

٦۔‏ لمنجڈ الشیخٌ الطوسي يميْرُ بین التاًویلِ والتفسیر, کما هو الحالُ عند المتأخٌرین 
من المفشرین, وإِنّما کان یوردهُ باعتبارہ مرادفاً للتفسیر ولایفژق بینھماء وکان عندما یرید 
طرح آراء المفشرین یقول: 

٭وقال ال التأویل؛ ویعنی بھم أَهل التفسیر۔ 

۷. شع الثتشی آنات لأحکام مشعار ربا شڈ وقدطرح آراءَ بعضِض 
المجتھدینَ والمفشرین, وناقش أُكْژھم راداً علی قسم منھم کاڈ الفقتھي بہوضوح 
وجلاعِ باعتبارہ مجتھداً ۱ 

۸ ذکر فی تفسیرہ الاّیاتِ الناسخة والمنسوخقہ مع ردّہ علی بعضِ المفشّرین الذین 
خالفوہ فی الراًي, کما ورفض الرأي القائل بأَنٌ السنَةٌ ناسخة للقرآنِ الکریم مؤكَدا ا الآیةً 


الباب الثالث: علوم القرآن والعقائد / ۳۰۷ 


القر آنیّة لائنْسَ مخ إِلّ یآیة قرآئّة اُخری, وفق ماتقتضیہ الََلحةً وَمََیلة اللہ عالی: 
۹ ساہم الشیخٌ الطوسي مساہمةً جادۃٌ فی عملیّة تطویرِ المنھج التفسیري واستطاعٌ 
ول امو لا کو مد ايك اف غیت بترل کی درس سے عن الدوائ التی 
حملثه علی المشروع في کتابة تفسیرہ: ۱ 
دتَي لہا اسان ناف کا بری صلی ین جع اشرآن 
ویشتمل علی فنون معانیهہ وبذلك بُعتبر التبياك أَوّلَّ محاولة تفسیريّة وافیة فی تاریخ 
الامامیة. ۱ 

٠۔‏ مال الشیحخٌ الطوسي إلی الإیجاز غیر المخل في تفسیرہہ لذلك نجدہ یتخّفُ کثیراً 
عمّا لاطائل تحتہ. بینما یشبع الّیاتِ الکریمة شرحاً ِیُوفِّھا حقّھا سن البحتِ والشفسیر 
متحاشیاً الخوضّ في شروح هامشیّة وتفصیلاتٍِ جانبئّ لاعلاقةً لھا بالتفسیر, ولاتخدمٌ في 
استیضاح المعنی المراد مّ النصّ القرآنی 

۱. احتوی التبيانَ علی بعض الإإٴشاراتِ العلمیّة التی تنم عن سعة افق لتفکیر الطوسی 
اه علی الڈیات الکو وع علَمَة رضح عیت کان لایسمد آن کون 
الأرضُ کروبّةٌ الشکل, مخالفاً بذلك جمعاً من المفشرین وأصحاب الرأ٘ي, کما کان یوْكَدُ 
حركکة الأفلاك ونشو : السحاب من بخار الأرض, ومثل ھذہ التطوّراتِ السلیمة تعنی سبقاً 
علمیاً رائداً, إٰذا ماعلمنا ناف عام تفصل بیننا وہينَ عصر الطوسي حیثُ القَرنُ الخامل 
الھجری. ِ 

1 رتھاما بھی اسم الشیخ الطوسي مقترناً انب الو العلمیّة التي اُرسی قواعدھا 
فی النجفِ الاأشرفِ, یوم هاجر إلیھا؛ حل سی سا قتاك ضازت فیما بد 

من اُکبر الجامعات الإٴسلامیّة والمعاهد العلمیّة التي تخرٌج منھا مایعدٌ بالاًلاف من أساطین 
وأعاظم الفقھاءِ وکبارِ الفلاسفة ونوا, بغ المتكلمینَ وأفاضل الترن ۰۰( ءٍ اللعو ین 
۹۷+ ۰۹۹ وبرَعٌ فیھا ما براعة. 


فھرس المصادر والمراجع 


١.القرآن‏ الکریم. 

۲. الاتجاھات الفکریة فی التفسیر, الشحات السید زغلول, الاسکندریة, ۱۳۹۷ھ,. ط ٢۔‏ 

۳۔ اتعاظ الحنفاء باخبا رالٗئمة الفاطمیین الخلفاء, تقی الدین اأُحمد بن علی المقریزي, تقدیم 
الدکتور جمال الدین الشیال. مطبعة لجنة التألیف والنشر والترجمةء القاہرة, ۷٣۱۳ھ.‏ 

٤.الاإتقان‏ في علوم القرآن عبدالرحمن بن أَبي بکر السیوطي, تحقیق محمد أُبوالفضل إبراھیم, طبع 
الھیئة العامة المصریة للکتاب: القاھرة ۱۹۷۵۔ 

.ء۱۹٦۰ آثا رالبلاد وأخبا رالعباد زکریا ابن محمد ابن محمود القزوینی, بیروت‎ ٥ 

٦.أحسن‏ التقاسیم فی معرفة الّقالیم, المقدسي المعروف بالبشاري(ت ۳۸۰ھ) طبع بریل لیدن, 
٦ء‏ ط٢۔‏ 

۷. الاختصاص. المفید أُبومحمد ابن محمد ابن عثمان العکبري, المطبعة الحیدریةء النجف, ۱۳۹۰ھ 

۸.أُسباب النزول, أبو الحسن علی بن أحمد الواحدي, مطبعة العلوم, القاھرة, ۱۳۷۹ھ ط١.‏ 

1ال امو شر ھا مد متین کاؤ اظا2 لاد رمظۃ 

أصول التشریع الاسلامی, علي حسب اھ مصرہ ۱۳۷۱ھ ط١۔‏ 

۱ اصول التفسیر, خالد عبدالرحمن العك. دمشق. ۱۳۸۸ھ 

٢.الأصول‏ العامة للفقه المقارن, محمد تقی الحکیم, بیروت, ۳٦۱۹ء,‏ ط١‏ 

٣‏ :اُصول لئ راع أو اس مراوؤ دا الشقارف سن 46ک 

٣ أصول الفقه. زکی شعبان, مطبعة دار التألیف, مصرہ ٦۵٦۱۹م, ط‎ ٤ 

۵٥‏ اضول افق ہبتاہ زھرۃ, دار الثقافة العرییةء القاھرۃء ۱۳۷۷ھ 

15ارقا مسا سرت الکلینی, مطبعة حیدري, طھران٠‏ (۱(ھ۔ 

٦۷‏ .العلام, خ ایح الزركلي, القاھرۃ, ۳ھ 

۸ آعیان الشیعة, محسن الأمین العاملی, بیروت, ۱۳۷۰ھ۔ 

۹ اکتفاء القنوع بما هو مطبوع. اُدوارد فنديك, القاھرۃ, ۱۸۹۷ھ. 


۰/ اشیخ الطوسي مفتراً 


۰ال الفیع الطوسی قدیم مقند صادق بحرالطرمطة السَان الاثن ۱۳۸۲ھ 

١.الإمام‏ الصادق والمذاھب الّریعة, اُسد حیدر, مطبعة النجف, ط ۲, ۳٦۱۹م.‏ 

٢.الإمتاع‏ والمؤانسة, علي بن محمد الواسطی التوحیدي, أبوحیان. شرح أحمد أمین وأحمد الزین, 
مطبعة لجنة النألیف والترجمةہ النجف, القاھرۃ, ط .٢‏ ص۱۹۵۳م. 

٣‏ أُمل الأمل. محمد بن الحسن الحرالعاملي. مطبیعة الاّداب, النجف. ط ۱, ۱۳۸۵ھ 

٣ط أُوائل المقالات. الشیخ المفید, شرح فضل ال الزنجانی, النجف. ۱۳۸۱ھ‎ .٤ 

٥.:البدایة‏ والنھایة فی التاریخ, ابن کثیر عمادالدین أبوالفداء اسماعیل بن عمرالقرشی. مطبعة السعادة, 
ظز الطبعة الاُولی, ۸۱۷ھ 

٦‏ البرھان فی علوم القرآن, بدرالدین الزرکشی, تحقیق محمد أُبوالفضل إبراھیم, دار المعرفة للطباعة 
والنش بیروت: ۲ء 

۸. البلدان, أأحمد بن واضح الیعقوبي. المطبعة الحیدریة, النجف, ط۳, ۱۳۷۷ھ 

۹.۔البیان فی فسیرالقرآن:الید آبو الَقام النوسوی الخوثیبیرزت, ۱۳۹۲ھ ط٣‏ 

.٠‏ التاریخ, زین الدین عمر بن المظفر بن الوردي, المطبعة الحیدریة. النجف, ط ۲. ۱۳۸۹ھ 

.٦‏ تاری خآداب اللغة العربیة جرجی زیدان, دار الھلال, القاھرۃ۔ 

٢‏ تاریخ الدب العربی. کارل بروکلمان, ترجمة الدکتور عبدالحلیم النجار, مطبعة دار المعارف, مصر, 
اححو 

۳ التاریخ الإِسلامی والحضارة الاسلامیة, الاکتور أحمد شلبي, مطبعة لجنة التألیف والشرجمۃة 
والنشر, القاھرۃ. ط ۳٦۱۹ء‏ 

٤۔‏ تاریخ بغداد. ُبوبکر أحمد بن علی الخطیب البغدادي, مطبعة السعادة, مصر. 

٥‏ تاریخ التربیة عند الإمامیة وأسلافھم من الشیعة بین عھدی الصادق والطوسی. الدکتور عبداللہ 
الفیاض, مطبعة اُسعد, بغدادء ۱۳۹۲ھ 

٠ناوطت تاریخ الجامعات الإسلامیة الکبری. محمد عبدالرحیم غنیمة: دارالطباعة المغربیة‎ .٦ 
۳ 

۷. تاریخ الدولة الفاطمیة فی المغرب ومصر؛ وسوریاء وبلاد العرب: الدکتور حسن إبراهیم حسن, 
مطبعة لجنة التألیف والنشر, القاھرۃ ط۳ ١٦۱۹م۔.‏ 

۸ تاریخ العلم ودور العلماء العرب فی تقدمه: الدکتور عبدالحلیم منتصرء شرکة مطابع محرمء 
الاسکندریة ط۳ ۹٦۱۹ء.‏ 

۹. تاریخ المذاهب الاسلامیة, محمد أبوزھرۃ, دار الفکر العربي. 

ھ۱۳٣١ التبیان فی تفسیرالقرآن, الشیخ أبوجعفر الطوسي, تحقیق اُحمد حبیب العاملي. النجف,‎ .٠ 


- 


فھرس المصادر والمراجع / ۳۱۱ 


ارت اسر اع اسیا سوکوم ہقاف امس ۲ھ 

٠يرغلا تحفة العالم فی شرح خطیة المعالم. جعفر بن محمد باقر الطباطبائی بحر العلوم, مطبعة‎ .٢ 
ھ۱۳٣١ النجف,‎ 

۳. تفسیر العیاشی, محمد بن مسعود العیاشی, المطبعة العلمیةء قم. ۱۳۸۰ھ. 

٣ تفسیرالقرآن العظیم. الحافظ بن کثیر. مطبعة الاستقامةء القارۃ, ۱۳۷۳ھ, ط‎ .٤ 

.٥‏ تفسیر المیزان. محمد حسین الطباطبائی۔ 

٦ال‏ والشریق مس سی الاعی القاھرۃ,ء ۱۳۹۲ھ ط٢۔‏ 

الضتیر وننامحه فی شوہ الذافب الاملائیة مبمعد پیر فودہ, مطبعة الأمانةق مصرء 


۷ھ 

۸. تنزیه الٗٗنبیاء. أبوالقاسم علی بن الحسین الموسوي المرتضی, المطبعة الحیدریة النتجف, ط۲ 
۰ھ 

۹. تنقیح المقال فی أحوال الرجال. عبدللہ بن محمد حسن المامقاني, المطبعة المرتضویة, النجف, 
۲۰٢ھ‏ 


لت 
۰ 


۔ التوحید. الصدوق. أبوجعفر محمد بن علی بن الحسین بن موسی بن بابویه القمي. تقدیم السید 

محمد مھديی الخرسان, المطبعة الحیدریة, النجف: ١۱۳۸ھ‏ 

.١‏ جامع البیان عن تأوی لآ القرآن, محمد بن جریر الطبري. تحقیق محمود محمد شاکر, مطبعة دار 
النشر للجامعات المصریةہ القاھرةء ۱۹۵۸ء. 

۲. الجامع الصحیح, البخاري. 

۳. جامع الرواۃ واإزاحة الاشتبامات عن الطرق والإسناد. الأردبیلي محمد بن علي الغروي الحائري, 
مطبعة نگین, ایران, ١٣٢٢ھ‏ 

). حدیقة الرضویة ھروي. 

.٥‏ الحصون المنیعة فی طبقات الشیعة. کاشف الغطاء علي این الشیخ محمد رضا. مخطوطة مکتبة 
کاشف الغطاء فی النجف, رقم ۷۹. 

الف الال عتایعی رد الکو ر علی اخرط داز ساد الکت الیک التامرة 
۰۔۔ ۱ ۱ 

۷. الحضارۃ الاسلامیة فی القرن الرابع الھجري؛أُوعص رالنھضة فی الاسلام, آدم منز, ترجمة محمد 
عبدالھادی ابو ریدہ, مطبعة لجنة التالیف والترجمة والنشر, القاھرة, ط۳ ص ۷٣۱۳ھ‏ 

۸. خزائن الکتب القدیمة فی العراق. گورگیس عواد, مطبعة المعارف, بغدادء ۱۹۲۸م۔ 

۹. خطط الشام, محمد بن عبدالرزاق بن محمد کرد علي, مطابع الترقي, دمشق, ١٣٣٥ھ‏ 

٠‏ الخلاصة فی اصول الحدیث: الحسین بن عبدالل الطیبي, تحقیق صبحي السامرائي, بغدادہ ۱(ھ 


۲ا اشیخ الطوسي مفتراً 


.١‏ الخلاف. الشیخ أبوجعفر الطوسی, المطبعة الاسلامیةء طھران. ۱۳۷۰ھ 

۲ دائرۃ المعارف الاسلامیة, تعلیق امین الخولی, دار الشعب, القاھرةء ۱۹۷۱م۔ 

۳ دائرة المعارف الشیعیة حسن الأمین. بیروت, ۹۰٣٣ھ‏ 

٤‏ الدر المنثور فی التفسیر الماثور. جلال الدین السیوطی. طنجة ۱۸۱۹ء. 

٥‏ الدرایة في علم مصطلح الحدیث, الشھیدالثاني زین الدین العاملي, مطبعة النعمان, النجف. 

.٦‏ الدرۃ البھیة, مخطوطة مکتبة مدرسة السید البروجردي فی النجف: رقم ٦ء‏ مرزوق بن محمد بن 
-- ء7 " 

اکر لی عا نیل نم راف رھ ۸ء ط١‏ 

۸۔ دلائل الصدق. محمد حسن المظفر, القاھرة, دار العلم, ٦۱۳۹ھ‏ ط١۔‏ 

۹ دلیل القضاء الشرعی؛ اصوله وفروعه. محمد صادق بحر العلوم, مطبعة النجف (۵۳۷۵ھ)۔. 

نل لَولةالسدادٹی الشوعل رعلی گور حسل اسان مت الاشاج یفطہ 
(۱۹۷۰م). ٰ 

۱ دمیة القصر وعصرۃ اأُھل العصر. أبوالحسن علي بن الحسن بن علي الباخرزي. تحقیق الدکتور 
ما رما ات شارھی تو ۱ 

۲۔. دیوان المؤید؛ المؤید فی الدین هبةال الشیرازی, دار الکتاب المصری. القاھرةء ط ١ء‏ ۹١۱۹م.‏ 

9۴ل یلال ساھتاحت اعاج اط ات ظانکاغااحم 

٤‏ ذیل تجارب الامم+ ظھیرالدین أبوشجاع محمد بن الحسین الرودرازری۔ سطبعة ش رکة الفحدن 
الصناعیة مصىں ٣۱۳۳ھ‏ 

.٥‏ الذیل علی طبقات الحنابلة لابن رجب: زین الدین أُبو الفرج عبدالرحمن بن اأُحمد الحنبلي 
الدمشقی البغدادي, مطبعة الےنة المحمدیة, القاھرة, ٢۱۲۷ھ‏ 

6غا 1و شا سا یت علق اسامی اعد سی 

۷ہعال الفیخ آپوکاز ای لیلد ار اور امش امس 
صادق بحر العلوم. 

۸. روضات الجنات فی أُحوال العلماء والسادات. محمد باقر الخوانساری, طھران, ۱۳۹۰ھ 

۹ الروضةالبھیة في الطرق الشفیعیةء سیدشفیع ابن السید علي أکبر الحسیني الموسوی, طبع حجر. 

۸۰ ریاض العلماء: مخطوطة مکتبة الامام الحکیم العامة فی النجف. المیرزا عبدالہ بن المیرزا عیسی 
الاصفھانی الأفندي. 

۱ السرائر, این إدریس أبوجعفر محمد بن منصور بن اُحمد بن إدریس العجلي الحلي, طبع حجر ابران, 
۲۰ھ 

٢‏ سر السلسلة العلویة, ابو نصر سھل بن عیدالل بن داود البخاري, المطبعة الحیدریةء التجف (۱۳۸۲ھ). 


فھرس المصادر والمراجع / ۳۱٣‏ 


۳,. سنن الترمذی, الترمذی, القاھرةء ١۱۳۸ھ‏ ۱۳۸۳ھ 

.٤‏ شذرات الذھب في أُخبار من ذھب. أبوالفلاح عبدالحی الحنبلي ابن السماد. مکتبة القدسي, 
۴۲ھ 

۵. سے افو الد القاضي عبدالجبار أحمد الھمداني, تحقیق عبدالکریم عثمان, مطبعة 
الاستقلال الکبری, القاھرةء ۵٦۱۹م.‏ ط١۔‏ 

۔١ط شرح عقائد الصدوق, الشیخ المفید, النجف:, ۱۳۸۱ھ‎ .٦ 

۷. شرح نھج البلاغةء للامام علي ابن أبيی طالب؛ محمد عبدہ: بیروت. 

۸:الشعر العربي في العراق وبلاد العجم في العصر السلجوقی, علي جواد الطاھر, مطبعة المعارف, 
بغدادء ۱۹۵۸ء. 

۹. الشیعة وفنون الاسلام: حسن الصدر: صیداء مطبعة العرفان. ۱۳۳۱ھ 

۰. صحیح البخاری, محمد بن اسماعیل ابن إبراهیم, المطبعة الأمیریة ببولاق: مصرء ۱۳۱۲ھ 

۱ ضبط التاریخ بالاحرف, جعفر نقدي. 

۲ ضحی الاسلام. احمد آمین بیروت لا ت, ط ١٠۔‏ 

۳ الطباطبائی ومنھجه فی تفسیر المیزان, علي رمضان, کلیة دار العلوم, القاھرۃ. رسالة ماجستیر, 
٤٠٤ھ‏ 

.٤‏ طبقات الشافعیة الکبری, تاج الدین أبونصر عبدالوهاب بن علي بن عبدالکافي السبکی, تحقیق 
عبدالفتاح محمد الجلو مطبعة عیسی البابي, ط ١ء‏ ۵ھ 

۰٥‏ العالم الاسلامی فی العصر العباسی, الاکتور حسن أحمد محمود والدکتور أأحمد إبراھیم شریف, 
مطبعة المدنی, القاھرةء ط ١ء.‏ 

۹ قائد لابائت بعسترتا العظلت از الین رت زا ت: 

۷ عقائد الامامیة الائنی عشریة. إبراھیم الموسوي الزنجانی. بیروت. ۱۳۹۳ھ 

۸ :علماء النظامیات ومدازس المشرق الاسلامی۔ الذکنوز ناجی مروف: مطبعة الازشاد بغداد 
ط ۱ ۱۳۹۳ھ " ۱ 

۹ عمد الطالب فی أأنساب آل ابی طالب, جمال الدین اأحمد بن علی بن الحسن بن علی بن مھنا 
الَاردی الس ار ما مظلة الکئرکرالئک ۱ ٰ 

کت ۱:عیو نأنخبازالرضاء أبوجعفرمحمدین علی, الضدوق تصحیخ السید:مھدی الحسیني اللاجوَرَدي, 
طبعة دار العلم, قم, ۱۳۷۷ھ 

۱. عیون الرجال, الصدر حسن السید ھادي الکاظمی. مطبعة تصویر عالم بریس, لکنھو, الھند. 

۲. غرائب القرآن ورغائب الفرقان, نظام الدین الحسن بن محمد النیسابوري, تحقیق إبراھیم عطوۃ 
عوض, مطبعة الحلبی, مصرہ ۲٦۱۹ء.‏ 


٤‏ الشیخ الطوسي مفتراً 


۳. الفتاوی الواضحة. محمد باقر الصدر: دار المعارف للمطبوعات: بیروت, ط٤‏ ۱۹۸۱ء۔ 

٤‏ فرحةالغري في تعین قب رأمیرالموؤٴمنین علي یب نأأىي طالب ٭٭في النجف,غیاث الدین عبدالکریم 
این طاووس, المطبعة الحیدریة النجف, ط ۲ ۸٣۱۳ھ‏ 

٥‏ . الفرق بین الفرق وبیان الفرقة الناجیة منھم. عبدالقاھر بن طاھر البغدادي, تحقیق محمد زاهد 

الکو ثري, القاھرۃء ۷٣۱۳ھ‏ 

۰ فضائح الباطنیة, أبوأحمد الغزالي. تحقیق عبدالرحمن بدوي, الدارالقومیةہ الفاھرۃة ۱۳۸۳ھ 

۷. الفھرست: محمد بن إسحاق بن الندیمء مطبعة الاستقامة, القاھرة. 

٠.الفھرست.‏ الشیخ ابوجعفر الطوسي, تعلیق محمد صادق بحر العلوم المطبعة الحیدریةء النجف, ط ٠٢‏ 
۰ھ 

۹. فقھاء الفیحاء وتطور الحرکة الفکریة فی الحلة, هادي السید اأحمد کمال الدین, مطبعة المعارف, 
بغداد ۱۹۱۲م۔ 

۰. قاموس الرجال, محمدتقی التستری, المطبعة العلمیةء قم. ۱۳۸۷ھ 

افایو سی المحَطیَسَدت یعقوب الفیروزآبادي, المطبعة المیریة ببولاق, مصر, ۳۰۱٢ھ‏ ط١.‏ 

۔١ط القرآن فی الاسلام. محمد حسین الطباطبائي. تعریب أحمد الحسینی, یبروت, ۱۳۹۳ھ‎ .٢ 

۳ . القران المجید, محمد عزة دروزة, بیروت, لا۔ت۔ 

.٤‏ قواعد المنھج السلفي والنسق الاسلامی فی مسائل الألوھیة والعالم والانسان عند ابن قیمیة, 
الدکتور مصطفی حلمی, القاھرةء ۱۳۹۲ھ ط ١۱۔‏ 

٥‏ الکامل فی التاریخ.این الاأثیر. عزالدین ابو الحسن علي بن اي الکرم محمد بن محمدبن عبدالکریم 
الشیبانی الجزری, المطبعة الأزھریة المصریةء ط١‏ ١٣٠ھ‏ 

٦‏ ۔کتاب الاربعین ححدینً. محمد بن مکي العاملي الشھید الأول. طبع حجر. طهران, ۱۳۱۸ھ 

۷ الکشاف فی تفسیر القرآن, جارالل الزمخشری, السطبعة العامرة الشریفةہ القاھرة ۱۳۰۷ھ 
02-۳ 

۸ کخف الحجب والآستارع نأسماء الکتب والآسفار. الکنتوري إعجاز حسین النیسابوری, مطبعة 
بیتس مثن, کلکتاء ۱۳۳۰ھ 

۹ ۔لباب الألقاب فی أُلقاب الطیاب: الشیخ حبیب الله کاشاني, مطبعة مصطفوي, قم, ۱۳۷۸ھ 

ھ۱۳٣١ اللباب فی تھذیب الأنساب, این الأئیر. مکتبة القدسي.‎ ٠ 

۔١ط‎ ھ٥٣٣١ ۔ لسان العرب: ابن منظور, المطبعة الامیریة ببولاق,‎ ١ 

٢۲۔لسان‏ المیزان, ابن حجر العسقلاتی, مطبعة مجلس دائرة المعارف, الھند ۱۳۳۱ھ ط ١۔‏ 

۴ ہاو ات سا او سی با الس مھا نان و 6 260 

.٤‏ المبسوط. الشیخ أبو جعفر الطوسي. طبع حجر. 


لے 


ےو 


فھرس المصادر والمراجع / ۳۱٣‏ 


.٥‏ مجمع البحرین, الطریحی فخرالدین بن محمد علي الرماحي, النجفی, تحقیق السید اأُحمد 
الحسینی, مطبعة الاداب, النجف, ط ٠۱‏ ۱۳۸۲ھ 

 .٦‏ مجمع البیان: الطبرسي, داراحیاء التراث العریي, بیروت: ۱۳۷۹ھ. 

۷. مجموعة الرسائل الکبری, أُبوالعباس تقی الدین اأحمد بن عبدالحلیم بن تیمیة. 

۸.۔ محاضرات فی تفسیر القرآن الکریم. اساعل افتں الس لات 

۹۔ محاضرات من الشعر الفارسی والحضارۃ الاسلامیة فی ایران, الدکتور علي اکبر فیاض, مطابع 
الإصلاح, الاسکندریة. 

۰. المختصر فی أخبار البشر, عماد الدین إسماعیل أبو الفداء, المطبعة الحسینیة المصریقء ط١١‏ 
(ؿ٤٥ھ‏ " 

۱. مذاھب الاسلامیین, الاکتور عبدالرحمن بدوي, دار العلم للملایین, بیروت, ط۱ ۱۹۷۱ء. 

۲ مرآة الجنان وعبرة الیقظان فی معرفة ما یعتبر من حوادث الزمان, البلاغی أُبو محمد عبداللہ بن 
ادس لی ات الگ سن زان ڈالسارت لاق یور باذالاگیٰ ط 2۱۶۶۸۷۷ 

۳۴ل اات) عبدالاضسن شرف الدین اقافرك ۱۳۹۷ھ ط33 

٣۲٣٣۔‏ مروج الذهھب ومعادن الجوھر, المسعودي؛ تحقیق محیي ‌الدین عبدالحمیدہ, دارالرجاء للطباعة 
مصر. 

٥۵۔‏ مستدرك الوسائل, المیرزا محمد حسین الطبري النوری, مطبعة دار الخلافةء طھران, ۱۳۱۸ھ 

٦۔‏ مصباح المتھجد وسلاح المتعبد. الشیخ أُبوجعفر الطوسي. تقدیم إسماعیل الأنصاري الزنجاني, 
اف 2 

۷. مصفی المقال فی مصنفی علم الرجال. اغا بزرگ الطھرانی, مطبعة دولتي. ایران: ط ۱ء ۱۳۸۷ھ 

۸۔ معتزلة, زھدیي حسن جاراش, مطبعة مصر, القاھرةء ١٣۱۳ھ‏ 

۴۹ع اذا شھاب الدین أبوعبداللہ یاقوت بن عبداللہ الحموي, مطبعة دار المأمون, مصر. 

٠۔‏ معجم المؤلفین, عمر رضا کحالة, مطبعه الترقی, دمشق. ۵ 

۱. المعجم المفھرس لالفاظ القرآن الکریم, محمد فژاد عبدالباقي, مطبعة دار الکتب المصریة, 
القاھرةء ١١٣ھ‏ 

٢‏ المغنی فی أبواب التوحید والعدل. القاضی عبدالجبار, تحقیق الدکتور أبوالعلا عفیفي, مطبعة 
دارالکتب المصریةہ القاھرة ۲٦۱۹م.‏ 

۳۔ مفاتیح الغیب: فخرالدین محمد بن عمر الرازي, المطبعة البھیةء القاھرۃء ۷٣۱۳ھ‏ ط١.‏ 

٤‏ مقالات الاسلامیین, أبوالحسن الاشعری, تحقیق محمد محیی الدین عبدالحمید, القاھرۃء ۱۳۸۹ھ 
5 ٰ 

.۱۹۵٦ المقدمة, ابن خلدون: بیروت:‎ ٥ 


٦‏ الشیخ الطوسي مفتراً 


.٦‏ مقدمة دیوان الرضی, عبدالحسین الحلی. المطبعة الادییة بیروت, ۱۳۰۷ھ 

ودنٹ یاشول اتسر:ان تمیق سشی فان ارت یس ۶۶۳ ط۷ 

۸ الملل والتحل :دن عیدالکریم الفھرستائی تعقق عیدالئریز الوکیل مْسة الخَلٰی 
القاھرۃ, ۱۳۸۷ھ " ٠‏ 

۹. مناھل العرفان فی علوم القرآن, محمد عبدالعظیم الزرقانی, المطبعة الفنیةء القاھرۃ, لا ت. 

٠‏ لمنتظم فی تاریخ الملوك والامم, جمال الدین أُبو الفرج عبدالرحمن بن علي این الجوزي, مطبعة 
دائرۃ المعارف العثمانیة حیدرابادہ الدکن. ط ١‏ ۹٣۱۳ھ‏ 

۱ مھج الدعوات ومنھج العبادات. غیاث الدین عبدالکریم ابن طاووس طبع ۳ھ 

۲: الموافقات ف ياُصول الشریعة: ابو اسحاق الشاطبي, شرح الشیخ عبداللہ دراز: مصر ۱۳۸۸ھ 

۳.۔ موسوعة العتبات, جعفر الخلیلی, النجف, لا۔ ت. 

٤‏ الناسخ والمنسوخ. کمال الدین عبدالرحمن بن محمد العتائقي الحلي. تحقیق عبدالھادي الفضلي. 
النحف,: لا۔ ت۔ 

٥.۔‏ نشأة التغسیر فی الکتب المقدسة والقرآن. الاکتور أحمد خلیل, الاسکندریة, ۱۳۷۳ھ ط١۔‏ 

٥|٦‏ نشأًةالفکر الفلسفی في الاسلام. الدکتور علي سامي النشار, دار المعارف, القاھرة, ۱۹۷۷ء. ط۷ 

۷ ۔ الوجیزۃ, محمد باقر المجلسی, مطبعة دار الخلافةء طھران۔ 

۸. وفیات الّعیان. شمس الدین أحمدین ابی بکر بن خلکان, مطیعة السعادةء مصر, ط١,‏ ۷٣۱۳ھ‏ 


المجلات: 
٦١‏ مجلة الاإسلام. القاھرة. 
۲. مجلة رسالة الإسلام. کلیة اُصول الدین, السنة ,٥‏ العدد١.‏ 


الفصل الأول: حیاۃ الشیخ الطوسي وثقافتہ 


ثقافة الشیخ قش 0-۳09 
مؤلفات الشیخ الطوسی کت +0 
الشیخ الطوسی وزعامتہ الفکریّة للڑمامڑة.................- حم 


سو سج سو جتے 


اولادہ و و گر کا اہ اوت وو ویو وا ےیک 


۸ / الشیخ الطوسي مفتراً 


البابُٔ الثاني: منھجیة الشیخ الطوسي في تفسیرہ 


الفصل الأول: نشأۃ التفسیر وتطژر مناهجه تحت ے موم ٹر چس سی مز 


الفصل الثانی: الجانب العقلی فی التبیان ...ا سس سم 


١‏ موقف الطوسی من النظر والاستدلال فی آیات الله . مسبت 
٢۔‏ رفضە للفکرۃ القائلة بأنّ المعارف ضروریٌّة .......- 0-9 


٣‏ رفضه التقليد فی أصول الدین کت" 
.٤‏ تاأکیدہ علی أَهثیّة التقل وَاعَتِارِهَحَجة کچ ۰ 00 
ازرعرعل الضارات اقاعھنی سس ااء 0ت 
جوفاقسی اسیو ضا اھاظ و رو٦‏ وت 
رع ظا انکر رمائھظ لا اس سد تہ ہج ہی 


٣‏ الشیخ الطوسی والرمّانی.۔ مس مشمسمسہ 
٤۔‏ الشیخ الطوسي والجبّائي 2-9ص" 


.٥‏ مناقشتة لأھل الکتاب والفرق الاسلامیّة جم نرہ 

الفصل الثالث: الجانب الأثري فی التبیان 20--- 0 
تفسیر القران بالقران می جچھسجو]وڈج+ے‌۔وسھت 
اعتمادہ مبدا السیاق والنظم في القران......... سی صصح 


الس اتا رم محر مدے مد حس سس 


0ئ 


سرار نا۹91٢‏ 


١١ے‎ 


الفھرس / ۳۱۹ 


اعتمادہ للاأحادیث فی بیان الاأحکام کمم کو دمصمصسیتتہتت ۲9۷ 
اعتمادہ الأحادیث 720 التزرول --۔ ون وج رر 
اعتمادہ الحدیث والأخبار فی 70 ہ للاّیات القرانیّة س٣‏ “0×78 
موقفه من التوراۃ والانجیل ۱ یی ۸ئ9 
الفصل الرابع: الجانب اللغوي في التبیان.۔ ہیی ا یس سے یی تک سھٹڈا 
اللغة 7 ص 0ئ 
النحو چو وچچھووووھو وچ ہووت وس ہو یں 
القراءۃ کے ات رح ہت ا۷ک 
الع مس تج سح رت جح ...۸ 


البابٍ الثالث: علوم القرآن والعقائد 


الفصل الأول: الشیخ الطوسي وعلوم القرآن ہد یمصیجِٰہیے,۰٢۲۳‏ 
النسخ فی القران الکریم تحت ۱ رسمٗ‌سصىبہ ۲۴۳۲ 
انسات الال کووووسچچوووووچیوووو کسر رووس وو سس بی 
المحکم والمتشابہ جو وو وس وو و ےی 

آیات الأحکام کیچ سرؤ٘مسس وی اشمکلق چحثمممی ۴۵۶۸ 
التأویل 701 7928 َ9تطب+ط 

الفصل الثاني: الشیخ الطوسي وعقائد الإمامیّة ...بجعت 
التوحید سس يہ سی سے سك 

ت اللہ تعالی راوموس سسجت مییییہتجس ب٢۳۹‏ 

خلق القران لسسمھفیکدسجحسس تر سسسشہمتہت ٢۷۶۶‏ 

المدل چو وو ےو وھ ووروھ مہ ری 

افعال العباد چو چوووسوووووو وسوڑو وو وس سد وی 


٠‏ الشیخ الطوسي مفراً 


فھرس المصادر والمراجع کس ری رر مس رت رم ہہ می چا تسد سعسشسد 
المجلات نے ان ا کی تی ا کن ا کات فا اک ار ا تس سی 


